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 مقدمه  

طول  اریخ بسان رودی در جریان است، جریانی که سازندگان آن انسان ها هستند و در  ت

ف یونان  رِ نشیب و فراز ها آن را شکل و جهت میدهند.گذری به سرزمین آتن مع    ، زمان

  «   کروپلیس ا    » بنای معروف  بلندی  در بالای کوه  ،  باستان و فلاسفه مشهور تاریخ میکنیم 

شهر همچنان  بالای  را می بینیم که پس از هزاران سال در تلالوء خورشید و مشرف  بر  

خدای خدایان است، خدایانی که حتی امپراطور و سزار    « ناآتِ » می درخشد، آنجا معبد  

که تاثیر زیادی بر  را  دیگر فلاسفه یونان  در منظری    . ند را هم به عبودیت خود واداشته ا 

که در اعماق خاک دفن  بمساحت چندین هکتار ، در کتابخانه ای  تاریخ بشریت داشته اند 

بود و حالا   ارتفاع  ی سرکش  ستونها سکوها  شده  استخراج  زیر خاک  از    را   متر   22به 

با بحث و جدل با علاقمندان    فلاسفهاحتمالاا کتابخانه  ثبت است که در صحن . کرده اند 

سرنوشت    لی دارد ودر این آثار  خاصی  در این میان سقراط جایگاه    مشغول بوده اند. فلسفه  

 . است خورده  دیگری برایش رقم  

و دیگر فلاسفه و مبتکران تئوری    گزنوفون اندر باب زندگی فیلسوفهای یونان از سقراط تا  

اینجا  انسان، هزاران هزار  کتاب و تفسیر منتشر شده است، در  قصد    اخلاق در زیست 

به آنها افزود، اما بی  جدیدی  نیست و نمی توان چیز    ی ورود به این گنجینه های تاریخ 

ت  گف جایگاه  مطالعاتی از این آثار ش این آثار باستانی،  مناسبت نیست پس از دیدار از  

تر،    مهم از آن  و    جستجو کنیم را  باستان در ارتباط با فقه اسلامی    انگیز و آموزنده فلاسفه

شیعه ایرانی    ی فقها بویژه طوطی وار فقه اسلامی شده همانی ناقص و یا کپی برداری این 

و بطور    در استفاده غیر موزون از تئوریهای این فلاسفه، و ممزوج کردن دکترین آنها را  
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با احادیث و روایات سازندگان قدرت در هزار و چهار صد سال   خاص افکار ارسطویی

ملغمه  و آن را  داده  فلسفه اسلامی را منحرف جلوه  گونه  پیدا کنیم و روشن کنیم چ   اخیر 

   اند. گردانده  خود  سیاسی  و بازیچه  

فلسفه اسلامی چقدر وامدار فلسفه  :  که    این است پایه ای و اساسی در این مطالعه  سئوال  

   کلاسیک یونان است؟ 

با    در  اسلامی رابطه  فلسفه  شناسان ،  موضوع  جدید   شرق  تحقیقات  تزهای  خود،    در 

برخی    و  ،  شناخته یکی از منابع فلسفه اسلامی  را  فلسفه یونان  آنها  ارائه داده اند،  ی را  متعدد 

 .   دانند می   فلسفه یونان را تنها منبع فلسفه اسلامی نیز  

  ه فلسف   عملکرد : که  اند اسلامی آنان ادعا کرده   دانشمندان غربی و پیروان  این بخش از  

فرهنگ  سکندرانی به  ا   تکرار طوطی وار فلسفه یونان ترجمه و    صرفاا   ، در جهان اسلامی 

در    ی قرآن اساساا منابع  توسعه یافته و    روایت ها، اساس  تنها بر  ایی که  فلسفه   است،  عربی  

این است که     1ندارد. وجود  آن   پردازان  این نظریه  را     « فقه سنتی فهِ  فلس » ایراد اصلی 

جابجایی  کرده اند، برای یاد آوری و روشن شدن تبلیغ و  تلقی  «اسلامی فلسفهِ » بعنوان  

می    «فقه سنتی » نگاهی  به  منابع ثانویه قابل دسترس  و  منابع اولیه  مراجعه به  ا  ب،  نظریهاین  

   . اندازیم 

استفاده از متون اولیه متعلق به سنت های مسلمانان به طور کلی و  ،  از منابع اولیه منظور  

مجموعه ای از احادیث اهل سنت و کتاب های تاریخ و سیره    از خاص  سنن شیعه بطور  

مجموعه احادیث    از چنین  هم ،  می باشند که بیشتر آنها نیز متعلق به اهل سنت  است    هایی  

 
طباطبایی،    علامه   آثار  در   اسلامی   فلسفه   هویت   نیا، بررسی   حسین   محسن   دیباجی   محمدعلی   سید        -1

 در باره قرآن.   و در ضمائم نک. به نظرات محمد علی امیر معزی  - 33خرد، شماره  جاویدان
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از   به ویژه  اربعه » شیعه  اند،    « کتب  قرار گرفته  نیز مورد مطالعه  اتکاء  بعنوان مرجع قابل 

شیخ صدوق  متکلمان بزرگ دوره آل بویه،    به طور گسترده از آثار فقها و این  علاوه بر  

و شاگردان او، الشریف المرتضی    هق(   413شیخ مفید ) هق(،    329هق(، کلینی )   381) 

     2. است   شده و بسیاری دیگر  استفاده    هق(  460)   ( و شیخ الطوسی هق   436) 

یکیر مو اند  نوشته  و    حکومت   در   فکری   هایجریان   ای عمده   عوامل   از   خین  امویان 

.  بود   ایرانی   موالی   حمایت   ساخت   توانا   خلافت   قدرت و    کسب   عباسیان که آنان را در 

  در  دوم   درجه  مقامات   از  بسیاری   ،عباسیان   استقرار   از  پس   که  نبود   انگیز   شگفت  بنابراین 

  آن   برجسته   نمونه .  افتاد   شده   ایرانی   آرامیان   یا   ایرانیان   دست   به   قدرت ،  اداری   دستگاه 

هجری    187تا    170سال    از   آن   رئیس   که  است (  برامکه)  برمک   ایرانی   خاندان   قدرت 

بعهده    وزارت یلادی(  م   ۸۰۳  تا  ۷۸۶)    برادر   و   یحیی   پسر )   برمکی   جعفر   مراد .  داشت را 

  قتل   به   هارون دستور    به  عاقبت  که   است   الرشید هارون   مشهور   ندیم   و   وزیر (  برمکی   فضل 

  گرفتار   شکنجه   و   آزار   به   کسانش   و   برادر   و   پدر   و   شد   مصلوب   بغداد   جسر)پل(   بر   و   رسید 

  146سال    در   آن   ایجاد  از   پس   بغداد   شهر   به ،  عراق   به   دمشق   از   خلافت   مرکز   انتقال .  شدند

  بود  معنی   بدان   این   واقع   در .  گذاشت   تاثیر   داخلی   قدرت   توزیع   در یلادی(  م   ۷۶۳هجری ) 

  پیش سالیان  از  که بود،   اداری  کارمندان  یا  کاتبان  طبقه  دست  در حکومت  امور  زمام   که 

  فن  و  فوت   بیشتر   و  داشتند  مسلط وجود  طبقه   یک   عنوان   به  همچنان  اسلامی،  فتوحات  از 

  بهتر   یا   ایرانی   فرهنگ   دهندگان انتقال   اینان   . کردند  حفظ   را   ساسانی   امپراطوری   حکومتی 

 
 ( Centrerapo.com)  نک. ن. نجات بخش، مجموعه چهار جلدی احکام اربعه.    -2
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  دیگر   عده   و   مسیحی   آنان   از  ای عده .  بودند   عراقی      3سُرْیانی   ایران   فرهنگ   بگوییم 

  یکی   تقریبا   و   بود   رسمی   دین   اینکه   خاطر   به   زردشتی،   دین   ولی   مذهب بودند،    زردشتی 

  دارای   منشیان   بدینسان .  بود  زوال   حال   در   رفت می   شمار   به   حکومتی   دستگاه   نهادهای   از 

به یمن ترجمه و تفسیر بخش    ،فرهنگ   این .  کردندمی   افتخار   آن   به   که   بودند   فرهنگی 

فقه  » یونانی را وارد فرهنگ و    فرهنگ   از   مهمی   عناصر ،  عمده ای از آثار فلاسفه یونان 

در این امر اثری  دینشان    بودند،   مسیحی   که   آنان   استثنای   به   ، منشیان   کردند. این   «اسلامی 

  واگذار   مسلمانان   به  آنان   حرفه   زمینه   در  مناصب   بهترین   که   دیدند می    چون ،  نداشت 

اسلام   آنان   از   بسیاری   شود می  آوردند     به    حمایت   از   عباسیان   وجود،   این   با ،  روی 

 . بودند   برخوردار   اهل سنت     فقهای از    ویژه   به  ،   سنت   اهل   از   هایی گروه 

چالش مهمی با افکار یونانی شده  دنیای مسیحیت قبل از اسلام، مانند سایر مکاتب دچار  

بعد از آنها همان  که دانشمندان مسلمان  طی کرده بودند  مسیری را    ، متفکرین مسیحی د بو 

 . گذراندند مسیر  

آغاز یک دوره  که    میلادى سیزدهم  در اواخر قرن  (  1274/ 672) توماس آکوئیناس سن    

اى  ورشکستگى هرگونه ایده   ، بحران و ورشکستگى اوضاع فکرى و سیاسى و در نتیجه 

در این دوران  به انسان امید رستگارى دهد.    به جامعه امید نظم و بود، وارد می شود و  

هایى که در یکپارچه کردن امپراطورى صورت گرفت و روند متمدن شدن  دگرگونى 

تیره قرون را    دانستند، فضاى فرانکهایى که در آغاز هجوم، هیچ از آداب شهر نشینى نمى 

 
  رواج   ایران   غرب   و  النهرین بین   شمال   در  است که  سریانی آرامی   زبان   از   منبعث  زبانی   سرُْیانی،  زبان      -3

  خط   همان   تغییراتی   اندک  با   رفته  می   بکار  سریانی   نوشتن   برای   که   ایران( خطی   )فرهنگنامه  .است  داشته 

 . است آرامی 
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در این قرن تأسیس شدند. نزاع میان دستگاه کلیسا و کانون    یی کرد. دانشگاهها تابناک مى 

 .  شد  قدرت سیاسى تا حدودى آرامتر 

اروپایى بود  در واقع ظهور آکوئیناس مقارن   امیدوارکننده جامعه  این رو  ،  با اوضاع  از 

، اما نظریه سیاسى  ند اب خورده بود لع نا امید کننده ای  سیاسى هرچند با عناصر  های  نظریه  

  بود.  آکوئیناس خوش بینانه

  ، سیناگرایى ابن دلیل  او نه تنها به    ، توماس آکوئیناس فلسفه ارسطو را با مسیحیت آشتى داد 

اساسى در آراء    یی نظرها   موجب خروج اروپائیان از مدار بسته افلاطونى شد، بلکه تجدید 

   آنسلمى »تقدم ایمان بر فهم   سنتِ   در الگوى نظرى پیشینیان انجام داد. او بطور مستقیم  

نیاورد «  برهان وجودی خدا  به شکل دیگر، صورت  شک بوجود  با طرح مسئله  لیکن   ،

اندیش  ایمان   ۀ مسئله را که قرنها سبب در جازدن  بسته  شده بود،    مغرب زمینان در مدار 

بر علم و یاعلم مقدم است بر    او در برابر این پرسش که، آیا ایمان مقدم است     4تغییر داد. 

هاى واحدى نیستند. یعنى نمى  ایمان، این نظر را مطرح کرد که، علم و ایمان موضوع 

توان در آن واحد هم به یک موضوع ایمان داشت و هم علم. این دو نسبت به هم متقدم  

چیز از   کنیم، ایمان ما به آنباشند، ما هرگاه به چیزى از جهتى علم پیدا مى و متأخر نمى 

کنیم، بلکه از جهت دیگر است که ایمان پیدا  همان جهتى نیست که به آن علم پیدا مى 

کنیم. به عقیده آکوئیناس : »یک شخص معین ممکن است درباره یک چیز معین به  مى 

طور نسبى هم علم داشته باشد و هم ایمان، یعنى نسبت به موضوع، نه از یک لحاظ معین  

ی  درچیز دیگر   لی  شخص از یک موضوع واحد چیزى را بداند و  ، زیرا ممکن است همان 

 
 183ص    ،انتشارات امیر کبیر  ، عصر اعتقاد، ترجمه احمد کریمى   ، (Anne Fremantle)   آن فرمانتل  -4

 48فلسفه حقوق، ص   اللَّه خسروشاهى،پژوه و قدرت مصطفى دانش  -
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توانند در باره یک موضوع، از یک  و دلیل اینکه چرا علم و ایمان نمى .  داشته باشد ایمان  

 لحاظ معین ، متحد باشند این است که موضوع علم مرئى است و موضوع ایمان نامرئى«.  

دار  همی را  ایجاد کرد، و تحولی که م م تحول  نقطه    ورود آکوئیناس تا همین   حال، به هر  

کرد. در حقیقت تحول مهمى که  بود را باز    فکر انسان به »جسد ذهن ایمان«     اى   بسته 

هاى ذهن از ایمان، این امکان  آکوئیناس بوجود آورد، این بود که با سست کردن حلقه 

م سوبژکتیو  ها، ذهن را در مقا هاى بعدى او با گشودن این حلقه را ایجاد کرد که نسل 

هاى بعدى فلاسفه، چون ماکیاول و فرانسیس بیکن  .آکوئیناس توانست واکنش پیش ببرد 

 . ند ثابت ک از پیش  این را  

سازى سیاسى  از جمله متکلمانى است که توجه شایانى به مقوله نظام   توماس آکوئیناس  

طبیعى، قانون بشرى، و  داشته است، وى ابتدا قانون را به چهار قسمت )قانون ازلى، قانون  

قانون یزدانى( تقسیم کرده و ضمن آن، به واکاوى رابطه برخى از این قوانین با یکدیگر  

قانون در محدودسازى   تأثیر  نیز  تقنین و  امر  قانونگذار بشرى در  نیز دایره صلاحیت  و 

 .پردازد حوزه قدرت سیاسى مى 

ز اولین شخصیتى است که در عالم  او از تفکر فلسفى و کلامى خلَّاقى برخوردار بوده و نی 

مسیحیت میان اندیشه یونانیان ـ و به ویژه دستاوردهاى نظرى ارسطو ـ با کلام و الهیات  

 5. مسیحى آشتى و همزیستى برقرار ساخته است 

 
 89-83ص  ،1371  جوان،  اندیشه کانون مسیحیت،  و  اسلام  در  دینی  ایمان  تقی فعالی،  محمد  -5
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از یونان قدیم تا      ، بین امپراطوری ها اگر به تاریخ مراجعه  کنیم در می یابیم که جنگ  

برای آمریت  ، جنگ  است   بوده   6قدرت کسب  بر سر  گرها     مرامهای سلطه جنگ    امروز 

:  لزوم سلطه »متمدنها« بر » بربرها« و  نمونه بعنوان  .  مرامهای خود و رواج    بر قدرت بیشتر  

به قصد    د، یا جنگ در آئین کلیسا دن سفه یونان قدیم توجیه گر آن بو وحشی ها که فلا 

که خداوند حکومت بر آسمانها و زمین  حکمی  سر جهان )   « در سرتا استقرار »نظام الهی 

ویا نظریه    ،  را  پدید آورد   جنگهای صلیبی نظریه ای که  و  را به کلیسا بخشیده است(  

اجتماعی که جنگ  بقای داروینیسم  برای    های   تنازع  را  از عوارض  ابتدائی  جلوگیری 

داند  می  جمعیت ضروری  قدرتهای     ، افزایش  پیشگیرانه«   »جنگهای  نظریه  بالاخره  و 

 از فلاسفه یونان قدیم دارند.  قدرت    همه و همه آبشخور   ؟ بزرگ جهانی 

،  بع یونانی و تفکر فیلسوفان یونان ا بر من   اسلامی« افزون فقه  »فلسفه  در  که  باید اضافه کنیم  

میراث فکری عرفا استفاده  به ویژه از  گرفته در اسلام و  های شکل   رهنگ ها و ف   از سنت 

به اوج  و دیگر عرفا    مُلاص درا    ،  سهروردی که بوسیله  میراث فکری ایران باستان  ،  شده 

فلسفه یونان هم به عنوان یکی  منابع  ، از  خود   در کنار منابع ،  زرگ ، این عرفای ب ید خود رس 

 
 میدان مغناطیسى اوست. قدرت    در ناخودآگاه  انسان  نفى   قدرتمی گوید:     قدرت  در باب    فوکو  میشل   -6

را  که تمامى نیروهاى ضعیف و قوى  استمنزله یک میدان مغناطیسى و الکترومغناطیسى    به  قدرتاست،  

با وزن  اش    تأثیراتدر حوزه   به  در روابطى متناسب  انسانى و    امر   هیچ کنند.  مى جذب  خود  آنها  واقعى 

 یعنى عمیقاا ریشه در تارو پود جامعه دارند.    قدرت  »روابط  .آیدجود نمى بو  قدرتاجتماعى، بدون روابط  

و بتوان نابودى کامل و اساسى   شوندسر جامعه تشکیل  ی  که در بالا  نیست  اخلاقى   ساختاریک    قدرت  اینکه

 اعمال است که در آن انجام عمل برروى    اى شیوه به معناى زیستن به  آرزو کرد. زیستن در جامعه    راآنها  

فراسوى ساختگرایى )  « د.باش  انتزاعى تواند تصور  روابط قدرت، تنها مى   فاقد   جامعه.  است  ممکنان  دیگربر  

 ( 221ص   ، نشرنى  ، ترجمه حسین بشیریه  ،و هرمنوتیک، نوشته هیوبرت دریفوس و پل رابینو
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در مسائل غیر الهی و    در بحث الهیات  و موشکافی   .برده اندبهره  ای    پایه  از منابع فلسفه 

از  های فلسفه اسلامی  نوآوری   ، این جهانی  باستان را   که  ارسطو و افلاطون  از  و    یونان 

 .  می توان دید  ندد زحرف می از خدایان  هردو  

اسلام  پدیداری  خاورمیانه و خاور نزدیک در اواخر دوران باستان و اوایل  تاریخ  اگر به  

، تحولاتی مهمی  از نظر تحول فلسفى و تاریخ اندیشه هابنگریم،    میلادى(    570سالهای  ) 

 سی،  فیثاغور   ، سوفیستی تب  مک یونان قدیم، مانند  مکتبهاى گوناگون  .  خواهیم یافترا  

ها  جوشش را می بینیم که چه  و نو افلاطونى    ئی ارسطو ی،  تب افلاطون امک ،  وسی مذهب گنِ 

،  قدیم   دوران   در مباحث فلسفی یونان قدیم و بطور کلی در عالم فلسفهِ تند.  و رواجی داش 

تفکر انسان پیرامون    : حول محور اندیشه هایی  هاى مدرن بچشم می خورند،  محور اندیشه 

 .  یده می شود مقولاتى چون عقل، نفس، حکمت، معرفت و ... د 

نظرات  نیکوی اخلاقی و مجموعه  ی  در این نوشتار قصد آن را نداریم  که به ویژگی ها 

افلاطون و ارسطو  دست اول  از جمله به تئوری های  و    فلاسفه یونان و تئوری های علمی  

  و میلیونها  در طول تاریخ دو هزار و پانصد ساله اساطیر یونانی، میلیونها چنانچه  بپردازیم،  

فیلسوفها  ورق   این  های  از  فرهنگنامه  و  مختلف تمدنه متعددی در  کاغذ سیاه شده    ای 

 . باشد  می   اساطیر   این   افکار   و   نامه   زندگی   از  لبریز   و   مملوجهانی  

  واکاوی   یک   از   است   عبارت   است،   نوشتار   و   مطالعه   این   نظر   مورد   همه   از   بیش   آنچه 

  نگری   باز   باشد،   می   دست   در   که   قدیم   تاریخی   انبوه   های   داده   این   از   بخش   آن   به   انتقادی 

  آن   روی   بر   هم   فراوانی   پژوهشهای   کنون   تا   که   معمایی   تاریخی،   معمای   یک   کشف   برای 

  ابهام پرده در  هنوز  و همواره  معما  این  اما  شده،  نوشته  آن  روی   نیز  زیادی   های  تز و شده 

  یونان   دانشمندان   های   تئوری   از   برخی   تنیدگی   هم   در   یا    اینهمانی   معمای .  است   مانده   باقی 
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  آن   از   اسلامی،   فقه   فلسفه   چگونه   که   است   این   معما .  است   اسلامی   فقه   فلسفه   در   قدیم 

  غیر  صفات   از   برخی   بعکس  و  نگرفت   درس   دانشمندان   این   مثبت   و  نیکو   صفات   از   بخش

  نوع   به   نگاه   یا   زن   به   نگاه  از  درست   نا   و   اخلاقی   غیر   صفات   یا   اخلاق   خلاف   منطقی، 

  بکار   شدیداا   و   داده   قرار   تایید   مورد   و   گرفته   وام   فلاسفه   این   دکترینهای   از   را ...    و   انسان 

  در را  یونانیان  تفکر  با  اسلامی  فقه  فلسفه  اینهمانی  معمای  معما،  این  کشف  برای . اند  برده 

     . دهیم   می   قرار   مطالعه   مورد   خود   بضاعت   و  امکان   حد 
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 فیلسوفان قدیم یونان  - فصل اول  

 سوفسطائیان 

 پروتاگوراس 

  میلاد   از   قبل   پنجم   قرن   در   که   است   فلسفی   ترین مکاتب از قدیمی    سوفیسم یا    7سوفسطائی 

  سوفیست   یا   سوفسطائی   که   یونانی   دانشمندان   از   برخی   توسط (  ق.م.  500مسیح )پیش از  

(Sophistes)   اى بودند  سوفسطائیان نخستین فلاسفه   . آمد  وجود   به   شدند   می   خوانده

گری مکتب فکری یونان باستان  سوفسطایی که در باره انسان بحث جدى را آغاز کردند.  

فن   در  که  بودند  گرگیاس  و  پروتاگوراس  یونان،  تاریخ  سوفسطاییان  بزرگترین  بود. 

 مغالطه، جدل و خطابه، مهارت و معروفیت داشتند. 

انسان زندگى خود را بوسیله توانایى  دیدگاه و فلسفه  سوفسطاییان عبارت از این بود که،  

در انسان بودند. این    انتخاب   . این دسته از فیلسوفان معتقد به، اصل سازد مى اندیشه خود  

انسان    اصل این بود که زندگى  بر  اعتقاد عمومى  سوفسطائیان در زمانى مطرح شد که 

شود. سوفسطائیان با دید تردید در ارزشهاى اخلاقى  توسط خدایان طراحى و هدایت مى 
 

شـد  که وجود حقیقت و شـناخت را انکار می گر در گذشـته  به کسـانی گفته می سـفسـطهسـوفیسـت یا  7 - 

کردند. سـوفسـطایی یا سـوفیسـت در لغتنامه دهخدا به معنای اسـتاد، دانشـور و زبردسـت و کسـی که در امور 

زندگی هوشـــمند و زیرک اســـت، آمده اســـت و از نظر لغوی، از ترکیب دو جزء حکمت و معرفت، به 

 ایش فکری و در کل به معنی »معرفت پیشه«  می باشد. معنای گر
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ابهام را در پیش داوری    انسان و با فرضیه شک در امرهاى عینى  مستقل از ذهن، نقطه 

 . های زمانه خود بر می انگیختند 

فیلسوفان   کنند.  واگذار  او  خود  به  را  انسان  هر  سرنوشت  تا  داشتند  سعى  سوفسطائیان 

تزلزل  سوفسطایى در دوره  یونانى  نظام اخلاقى  اندیشه گذاشتند که در  به عرصه  پا  اى 

قبل از میلاد( بصورت    546)  Eschyleیسخولوس  بسیار بوجود آمده بود. در آثار آ 

ارتکاب جرم و عادى     عدول از حق،    تأثرانگیزى خطرات ناشى از سست شدن عدالت،

 شدن جنایت در جامعه نشان داده می شد.  

اى میان حیات اجتماعى و حیات اقتصادى  سوفسطائیان نخستین فیلسوفانى بودند که رابطه   

در کتاب تاریخ فلسفه، سوفسطائیان را    (E.Brehier)امیل برئیر  را جستجو می کردند،  

فیلسوفان سوفسطائى آدمها را به عنوان  قائل به اصالت بشر معرفى مى  کند و می نویسد 

را به نقل    یهمدار همه چیز می دانستند. امیل برئیر این نظر در  و تولید    کارگزاران صنعت  

، این چنین نشان داده است که :  افلاطون آمده   اى که در رساله پروتاگوراس از از مقدمه 

   8»بشر مقیاس همه چیز است، مقیاس هستی و مقیاس همه چیزهایی که هست و نیست.« 

باره   در  زیرا  بپردازد،  بشرى  امور  به  تنها  باید  بشر  بودند که  عقیده  این  بر  سوفسطائیان 

نیستند. در راه شناختن  توان گفت خدایان هستند و نه مى توان گفت که  خدایان، نه مى 

شناخته شود،   خدایان  باره  در  باید  آنچه  دارد،  وجود  بسیارى  دشواریهاى  خدایان  این 

 تاریک است و عمر ما بسیار کوتاه.  

ترى درباره انسان ارائه نمود سقراط    پس از سوفسطائیان، نخستین کسى که بحث منظم 

  دستیابى به قدرت بکار گرفتند،    کلامى را براى   شهای  کن ، وا بود. زمانى که سوفسطائیان 

 
 16 ص  ، 1364 پرواز،  نشر  تهران، آرام،  احمد  ترجمه  ها، بربر و یونانیان بدیع، مهدی  امیر   - 8
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.  قرار داد هاى فلسفى خود را براى مبارزه با این دسته از سوفسطائیان  سقراط بناى اندیشه 

وادار  سقراط اولین اندیشمندى بود که توجه فیلسوفان را به مطالعه حقیقت درونى انسان  

د جستجو  مى گفت »من در نفس خو   ( Heraclitos)   رد. پیش از سقراط، هراکلیتوس ک 

اما به قول ارنست کاسیرر سخن هراکلیتوس از پختگى لازم برخوردار نبود.  کرده  ام«، 

در   خود  سقراط  های  آورد اندرز  میان  به  را  پرسش  این  سوفسطائیان،  انسان    :  که    به 

اندرز داد که چیست؟   بشناس« :  و  از    . »خود را  بعضى  تا سرچشمه  سقراط سعى داشت 

وجود دارد مانند عدالت، شهامت، مهربانى و ... را تعریف کند، اما    فضائلى که در انسان

از ویژگى  تا دامنه بحث خود را  به تعریف  او هیچگاه کوشش نکرد  انسان جزئى  هاى 

     انسان کلى و ذاتى بکشاند. 

برخی از افکار و فضائل  و    سقراط یونان قدیم، به سراغ  از فلسفه اساطیرِ کوتاه  با این مقدمه  

    نوان اولین و معروفترین فیلسوف یونان قدیم می رویم.  به ع او،  
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 سقراط 

با دیداری از نزدیک به آثار فلاسفه یونان، و با یادی از سقراط آغاز کنیم، چرا از سقراط؟  

ایرانی، موارد زیادی    «فقه شیعه» و در     «اسلامی فقه  »از سقراط آعاز می کنیم زیرا در  

سقراط در    ا ز منتشر شدۀ از افلاطون و ارسطو وجود دارد که نکات چندانی    از ایده های 

نمی خورند،   به چشم  را    و  در کندآنها  یونان، سقراط  فیلسوفان قدیم  کاو در زندگی 

ریه های فقه اسلامی نمی یابیم، از این رو خیلی کوتاه، نگاهی به اندیشه  ظ هماهنگ با ن

 های سقراط می اندازیم. 

قبل    399و در سال  در آتن زاده  قبل از میلاد مسیح    469در سال    ،(Socrates)سقراط  

شهراعدام   همان  در  میلاد  سنگ  از  پدرش  اثر  شد.  هیچ  او  بود.  ماما  مادرش  و  تراش 

عدادی از مباحثات وی با ساکنین شهر آتن توسط  ت مکتوبی از خود بر جای نگذاشت،  

به  مورَّخی  همچنین  و  افلاطون  معروفش  به   شاگرد  گزنوفون  ثبت  نام  مکتوب  طور 

    9اند. شده 

 های اخلاقی یه  نظر

اخلاقی سقراط را میتوان در چند محور زیر این  مهم  نظرهای  نقطه    گفته ها و    برخی از 

    :  خلاصه نمود   چنین 

 
   120تا   116 صصغرب،   فلسفه تاریخ ،  (Frederick Charles Copleston) کاپلستون    -9
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 .هیچ نمی دانم من  من جز یک چیز، چیز دیگری نمی دانم و آن این است که   -

تا دیگران  - بهتر  و آ در  به سخنت    اگر خاموش باشی  تا دیگران  بسخن  است  رند،  گویی 

 .خاموشت کنند 

 .هستند ما  ابله ترین دوستان ما خطرناکترین دشمنان   -

هنگامی که در زندگی اوج می گیری دوستانت می فهمند تو چه کسی بودی، اما هنگامی   -

 که در زندگی به زمین می خوری آنوقت تو می فهمی که دوستانت چه کسانی بودند. 

و پاداش آنرا در رضایت    خدمت خود را بی آنکه برای پاداش باشد به مردم عرضه کن  -

 دریافت کن. خویش  

 . سیاستمدار درستکار مدت زیادی دوام نمی آورد  -

سقراط از ما میخواهد که با خود صادق باشیم او صداقت را بزرگ ترین فضیلت میداند   -

مواجه  پرسش گر باشیم. اگر با موضوعی  و از ما میخواهد در مقابل هر چیز و هر کسی  

 چطور؟    چگونه؟   شدیم بپرسیم چرا؟ 

 

   شد؟   و اعدام  سقراط محاکمه چرا  

ات  اتهام از جمله کردن جوانان متهم شد. منحرف  پیش از میلاد، سقراط به  ۳۹۹در سال  

فراخواندند  بود. سقراط را به دادگاه  یونان  به خدایان  او نسبت  اعتقادی    بی دیگر سقراط  

خواستار شدند. در حالی که شاگردانش پیشنهاد فرار  او  و قضات مجازات مرگ را برای  

 .دهد دهند، او مرگ را به فرار ترجیح می به او می 
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بوده  حاضر  دادگاه  جلسه  در  خود  که  افلاطون  آنچه  اساس  رساله  و    بر   آپولوژی در 

در مقام دفاع از خود  او شود و سپس در ابتدا اتهام سقراط به او فهمانده می  ،  است نوشته 

دهد که نه  شرح می او   د.  منکر آن است که جوانان را فاسد کرده باشسقراط  آید.  برمی 

دِ معبد  بلکه  مردم  عموم    مشهورترین   جمله   از )که    ( Delphi Temple)    لفی تنها 

. سقراط می گوید  است   ترین افراد بشر دانسته   او را دانا (  بود   باستان   یونان   های   نیایشگاه 

در برابر  ،  ناچیزی علم بشر معتقد به    است. او   علم به جهل خویش ،  تنها علمی که او دارد 

   ( Delphi Temple)   . است   علم خدا 

منکر خدایان آتن بود، او خود به خدایی یگانه باور    در دفاع از خود در دادگاه،    سقراط 

سوی خدا به او محوَّل شده و او اطاعت  داند که از  ای می داشت. او تعلیم فلسفه را وظیفه 

می  ترجیح  مردم  اطاعت  بر  را  قضَّات خدا  خطابه،  این  پایان  از  پس  به    دهد.  حکم 

کند که در  ایراد می خود را  نهایی    کنند، و سقراط خطابه سرکشیدن جام زهر صادر می 

       10گوید. آن بیش از پیش، از اعتقادش به زندگی پس از مرگ سخن می 

می نویسد:    قدیم   یازدهم جلد اول فلسفه   در فصل   (Bertrand Russell)  سل را   برتراند 

دهد که کاری  پاسخ می خادم  پرسد که چه باید بکند و  سقراط از خادمی در زندان می 

ندارد جز اینکه زهر را سر بکشد و مدتی راه برود تا در پای خود احساس سنگینی کند،  

فریاد و    ، سقراط در میان هیاهو و   تا زهر کار خود را بکند  پس از آن هم باید دراز بکشد 

  رود حس شدن پیش می و بی   ی کند، به تدریج بدنش رو به سرد شاگردان چنین می یهِ  گر 

ادای دِین    ، آخرین سخن او این بود که »ای کریتو ما باید خروسی به آسکلپیوس بدهیم و  

 
  ترجمه  قدیم،  فلسفه ، اول  جلد   غرب، فلسفه تاریخ   سقراط، ، (Bertrand Russell)  راسل  برتراند     -10

 88تا  86صص  جیبی،  های کتاب  سهامی  شرکت  ،  تهران دریابندری، نجف
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یافتند، خروسی  ن از بیماری شفا می را فراموش نکنید. )توضیح آنکه مردم یونان قدیم چو 

 ( . می یافت  از تب زندگی شفا  بیمار  و ،  کردند نذر آسکلپیوس می را 

علاوه بر مدَّعیان رسمی، گروه بزرگی مدَّعی  ، در حالی که  سقراط در مقام دفاع از خود

نیز دارد  نبودند، همه :    گوید می   غیررسمی  بیش  از  »از زمانی که قضاَّت کودکانی    جا 

اندیشد، و در زمین زیرین  رین می ب های ز   سقراط، که مردی است دانا و درباره آسمان 

این اتَّهام دیرینه از جانب افکار عمومی، از    .دهد کند و بد را خوب جلوه می کاوش می 

داند واردکنندگان این اتَّهامات  که او نمی تر است، خاصَّه آن اتَّهامات رسمی خطرناک 

   «. چه کسانی هستند 

دهند،  کنند دانایند و بدین وسیله مردم را فریب می ار رسوا کردن کسانی که وانمود می ک 

امَّا سقراط وظیفه خود  ،  است چیز ساخته و او را فقیر و بی   است   تمام وقت سقراط را گرفته 

مردم اثبات کند. جوانان خوش دارند به سخنان او که      گفته خدا را به  داند که درستیِ می 

دازند  بپر گاه خود این جوانان به این کار  و آن   دهند  کند، گوش فرا کار می حقیقت را آش 

افزایند زیرا که مردم خوش ندارند قبول کنند که  دشمنان او می   و بدین ترتیب بر شمارِ 

 .  شان مورد تفتیش قرار بگیرد ادعای دانایی 

خواهد گفت:    در پاسخمشروط به نپرداختن او به اندیشه اش کنند،  سقراط را  حیات  اگر    

ولی اطاعت خدا را بر    ، دارم گذارم و دوست می »ای مردم آتن، من شما را حرمت می 

  دهم و تا هنگامی که جان و توان دارم از فلسفه و تعلیم آن دست اطاعت شما ترجیح می 

تاکنون هیچ امری  است و    من    امر خدا و عقیدهِ   ، یرا بدانید که این داشت، زنخواهم    بر 

گوید  سقراط سپس می   .است در شهر روی نداده   ، خدمت من به خدا بزرگتر باشد   که از 

او به  دو  تواند مدَّت مدیدی پایدار بماند.  که در عالم سیاست هیچ مرد درستکاری نمی 
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  . ان جبَّار از  تن  مخالفت با سی     -   دموکراسی در آتن وبر قراری    -:  راه حل اشاره می کند  

سقراط   آخر  م می گوید:  در  و  در  پدران  و  او  سابق  از شاگردان  بسیاری  یان حاضران 

دارند وجود  آنها  ادعا ،  برادران  در  معرَّفی    امَّا  شاهد  عنوان  به  اینان  از  یکی  حتَّی  نامه 

   . ند ا نشده 

شوکران  جام  با نوشیدن    ، مینه جریمه رد پیشنهاد سی ، سقراط با  پس از صدور حکم مرگ 

 گوید: و می    کند اش را ایراد می خطابه نهایی 

آورتان  توانید کسی را از نکوهش زندگی زیان که با کشتن من می فکر می کنید  »اگر  

باشد.   این راه فرار، راهی نیست که ممکن یا آبرومندانه  بازدارید، سخت در اشتباهید. 

ساختن خویشتن  راه،    ترین بلکه شریف   ، راه، از پای درآوردن دیگران نیست   ترین آسان 

   « ت. اس 

زیرا که  ،  پندارند، در اشتباهند گوید: »از میان ما آنان که مرگ را بد می می در ادامه او  

بی  است  خوابی  یا  روحمرگ  رفتن  یا  دیگر   رویا،  دنیای  به  ازای  .  است  در  انسان  آیا 

و هومر، از چه چیزی حاضر نیست دست بشوید؟   و هزیود  و موسی  صحبتی اورفئوسهم 

سقراط پس از توضیح    11  بمیرم و باز هم بمیرم.«نه، اگر این راست باشد، پس بگذارید من  

گوید »دغدغه به خود راه ندهید و  راجع به علَّت رد کردن پیشنهاد فرار، به شاگردان می 

از عجایب هزاره های        12« ت. به خود بگویید که فقط جسم مرا به خاک خواهید گذاش

راه حقگویی حق گفت سزایش قتل است،    تاریخ این که اگر فردی در مقابل سلطه گر ایستاد و از 

 
 86، ص غرب فلسفه همان تاریخ     -11

  تهران، شرکت   زریاب،  ترجمه عباس  فلسفه،  تاریخ   افلاطون،  ، (Will Durant)   دورانت  ویل     -12

 15تا  8 صص   فرهنگی، و علمی  انتشارات 
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ترین عرفاا و شاعران  از معروف   همدانی  عین القضات حلاج    ابن منصور   حسین   حال چه ابوالمغیث 

عقایدش   خاطر  به  که  باشد  هجری   سوم  آموزه عده سده  اسلامی  علمای  از  )جمله ای    هایش 

جعفر مقتدر،    دانسته، و به دستور   را مصداق کفرگویی   ( هستم   حقیقت   من   « الحق   انا »   معروفش 

باشد که بخاطر حقگوئیش    اعدام و شمع آجینش کردند و چه عیسی مسیح، پیامبر  ، خلیفه عباسی 

که سقراط فیلسوف اساطیری حقگو باشد که حکم اعدام و مسموم    مصلوبش کردند و یا این 

   کردنش لازم الاجرا می شود!  
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 دربار پادشاه خدایان یونان     (Olympian Zeus)تصویری از زئوس 

 
 زندان سقراط تصاویری از 

  
متری بر روی کوهی قرار گرفته،    200در ارتفاع    متری قصر پادشاهان یونان در آتن که   500در فاصله حدود  

در ارتفاع خیلی پائین رشته کوهی قرار دارد که نیمی از آن روی زمین و بیش از نیمی از آن در درون  

خاک فرو رفته است. چند متری که از روی زمین به صخره های این کوه بالا می رویم  در مقابل کوهی  

متری در مقابل قرار گرفته نزدیک می شویم و سه دخمه را در آن مشاهده    50قرار می گیریم که با ارتفاع  

می کنیم  که هر سه  با نرده های آهنی مسدود شده اند، از درون که بنگریم، ارتفاع این دخمه چیزی  

دو متر ورودی این دخمه ها را میتوان دید ولی    حدود سانتیمتر بیشتر نیست، در روشنایی روز    75حدود  

ین تونل ها نه دیده می شود و نه می توان در آن وارد  شد. این است زندانی که سقراط در محبوس  انتهای ا 

    بوده است. 
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 افلاطون 

  در  آتن   بزرگ  فیلسوفان  از   یکی  قبل از میلاد(   platon   ( )327)  افلاطون   آریستوکلِس 

  آریستوکلِسفلاطون  ا   واقعی   نام   لائرتیوسی   دیوگنوس   تعبیر   به .  بود   یونان   کلاسیک   عصر 

  سقراط   استادش   همراه  فلاطون  ا   . دادند  افلاطون  لقب   او   به   تنومندش   هیکل  دلیل   به   و  بود 

 بودند.   باستان  یونان   و معروف   بزرگ   فیلسوف   سه   ارسطو،   شاگردش  و 

  « آکادمی »   بنام   را   خود   «ادبیات   و   فلسفه   علوم،  مدرسه »   میلاد   از   پیش   ۳۸۷  سال   در افلاطون  

  ، دانست   اروپایی   دانشگاه   اولین   او را   آکادمی   توان می .  کرد  بنا   آکادموس   از   تقدیس   در 

های دیگر    رشته   بلکه   ، نبود   فلسفه   به   محدود   فقط آکادمی    آن   تحقیقات   و   مطالعات   زیرا 

موسیقی.    و   طبیعی   علوم   ریاضیات،   اخترشناسی،   : می شد، رشته هایی چون    شامل را    علوم 

مهم    دو   13ایده( )   ل مُثُ   نظریه   و   شاه فیلسوف  واژگان   و  معروف  افلاطون    آثار   در نظریه 

 . هستند 

 
که مهم ترین و بنیادی ترین نظریه افلاطون است حکایت از حقیقتی دارد که    نظر( ،  )ایده  ل نظریه مُثُ    -  13

افلاطون به صورت مستدل، مدون شد و پا به عرصه تفکر فلسفی گذاشت. توسط  یونانی  زبان  اولین بار به  

عالم محسوس ظواهر و سایه های حقایق ازلی و ، در  فلسفه محسوب می شود  پایه و اساسکه    این نظریه

عقلی ای محسوب می شوند که لایتغیر، مطلق و زوال ناپذیرند و فقط با نور عقل قابل مشاهده اند. این  

قسمت یا قسمتهایی از فلسفه خویش را به بررسی آن  که    نظریه در فلسفه اکثر فیلسوفان مسلمان مطرح شده

این نظریه چه اختص فیلسوفان مسلمان وارد شده و  افلاطون چرا در فلسفه  نظریه  اینکه  اما  اند.  داده  اص 

اختصار جایگاهی را در فلسفه اسلامی به خود اختصاص داده است جای بسی تأمل و بررسی دارد. به طور  

ابن  ،  یکسانی ندارند  ظرِل متفق القول نبوده و نمی توان گفت که همه فیلسوفان اسلامی در مورد نظریه مُثُ

 د.  درحالیکه سهروردی و ملاصدرا از پیشگامان اثبات این نظریه ان  ،سینا از جمله منتقدان این نظریه است
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  14. ی رسید استاد نیز به  بود و در آنجا    افلاطون   آکادمی   شاگرد   سال   ۲۰  مدت  به   ارسطو 

  محاوره   ده  ست که دارای و ا   « جمهور »   رساله،  مانده   جای  به  افلاطون  از  که  کتابی  ترینمهم 

  گوناگون،  اشخاص   با   سقراط   گفتگوهای و    آثار   تمام   در ، محاوره های سقراط که  است 

  خصوص   در را    گفتگوهایی   جمهور   رساله .  دن شو می   دیده   نام   ذکر   با   و   دقیق   طور   به 

نظرات    پیرامون همگی    معمولاا  که نیز بیان می کند    …و استبداد    تقلید،  مرگ،  عدالت، 

  ، ( افلاطون   برادر )   گلاوکن   با   سقراط   مکالمات   حاصل   رساله   این   باشند.   می   سقراط 

  یا  همانی ی م ،  ضیافت   ،افلاطون   دیگر  اثر  15. است   دیگر  فرد   چند   و  هیپوکراتس  سیمیاس، 

  از   یکی  در  که   دارد  داستانی   رساله   این .  بحث می کند  عشق   درباره  که    است  سمپوزیوم 

 .  شته نقل شده است دا   حضوردر آن    نیز   سقراط   که   آتن   های همانی ی م 

را حاکمیت مردم نادان  است، او دموکراسی    دموکراسی   افلاطونیکی از نظریه های مهم  

هوس  از روی  کرد و باور داشت که در دموکراسی مردمِ فاقد اعتدال و عدالت و  تلقی می 

به دست  معتقد بود که  او    شوند. شده و صاحب نظر می جمع دور هم   باید حکومت را 

شرایطِ  نه    واجدان  و  سپرد  اکثریتبه  حاکمیت  و  .  نظر  قانونگذاری  او  اساس  این  بر 

به حقایق عقلانی    مند باور ، زیرا فیلسوفان را آگاه و دانست حاکمیت را حق فیلسوفان می 

 
با مبانی و ساختارهای   بتوانند  این نظریه در فلسفه اسلامی توسط فیلسوفان مسلمان تأویل و تفسیر شده تا

 ( virascience.com)  کنند.هماهنگ خودشان فلسفی 

   156 ص  کاپلستون،همان     -14

   (fa.wikifeqh.ir) جمهور  کتاب  از الهام با  کاپلستون همان     -15
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می کند، معتقد می شود که  تبیین  وقتی افلاطون رابطه انسان با حکومت را    16. می دانست 

   17حکومت است.   حکومت نسخه کامل فرد، و فرد نسخه ناقص 

ارزش را    سه  این   مرجع   و  18حقیقت و    زیبائی   عدالت، :  بود    ارزش   سه به    معتقد   فلاطون ا 

 . بود  آن   پی   در که او    بود  اخلاق و    «  خیر » آن عامل    وست  میدان عامل    یک   به مربوط 

  هستی   و   شناسی   انسان ی چون  توازن ،  افلاطون   فلسفیِ   نظریات   دیگر   و  « دولت   نظریه » در  

  و  عقلا   جایگاه   ست که اینرو   از   ، خورد   می   چشم بین آنها به    عقلی  هماهنگی   و   شناسی 

 .  می باشد  او   « دولت   نظریه »  صر ا عن   مهمترین   ، از حکومت   در   فلاسفه 

،  افلاطونی   ل مُثُ نظریه  در میان فلاسفه اسلامی و فلاسفه غربی،  امروز  از زمان افلاطون تا  

فراوان    مورد بحث انتقاد  تاریخی دیدگاه های  و    بررسی محتوایی است.  قرار گرفته  و 

نشان  و ...    ملُاص درا  اندیشمندان اسلامی از جمله فارابی، ابن سینا، شیخ اشراق، میرداماد و  

جرح و تعدیل های  دستخوش  افلاطونی نزد اندیشمندان مسلمان    ل مُثُ می دهد که نظریه  

  ی شناس و معرفت    های اخلاقی جنبه  اما    ، پذیرفته شده آن    برخی وجوه ،  قرار گرفته بسیار  

بحث    مورد  همچنان    افلاطونی   ل مُثُ یا اثبات نظریه     ر د ادلهِ است.    قرار نگرفته توجه  آن مورد  

   مانده است. باقی  تمام   نا جدل قرار و و  

پدیده  در  (  Idée)افلاطون، اگر چه نمونه اعلای ایده    ، در اندیشه شاگرد ارشد سقراط 

این زمینه  » های جهان در   او، در  اثر  قوانین، آخرین  اما در رساله  قرار دارد،  بالا«  عالم 

قانون دولتشهر ناشی از  » و حق بیان شده است : ایده ای که  اعلا  نظری خلاف این ایده  

 
 .اثر آنتونی آربلاستر، درباره دموکراسی ،  شهریار زرشناس    -16

 91ترجمه علی صغر مهاجر شرکت سهامی انتشار ص  جامعه باز و دشمنانش ، نوشته کارل پوپر -17

 34همان تاریخ تمدن، ص   -  18
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است«  شهروندان  بین  داد      19قرارداد  قرار  از  ناشی  که  قانونی  که  دلیل  این  به  خلاف 

بین شهروندان را تنظیم کند،    یت باشد. هرگاه قرار داد، رابطه قوای قدرت حاکم   دولتشهر 

این رابطه قوا بیانگر حق نمی شود زیرا کمال قانون وقتی است که در آن قانون جز حق  

 نباشد. 

 

 افلاطون    ( ی )خدا شناسمتأله  

زارعی  نویسد  بارل دیوید  کتاب  مترجم    محمود  برای    :  می  اسلامی  افلاطون  فیلسوفان 

،  بیشتر به عنوان یک چهره نمادین و منبع الهام شناخته شده است تا به عنوان مرجعی معتبر 

  افلاطون که ترجمه عربی آنها در دست بوده عبارتند از   که می دانیم، تنها آثارِ   یی تا آنجا 

شده،    یاد اغلب به عنوان حکیم  فلاطون  نام ا که    : قوانین، سوفیست، تیمائوس، و جمهوری 

برای نوع بشر در بین یونانیان    ، که پیش از وحی قرآن است  نوع حکمتی    ، نمونه بارز آن 

ظهور فرهنگ انسان گرا در بغداد طی قرون نهم و دهم بعد از میلاد که   د.در دسترس بو 

در آن شرکت داشتند، از پذیرش تدریجی حکمت یونانی    20سُرْیانی مترجمین مسیحی  

 
 1287-1232صص   ،قوانین     -19

 «قرأ»  ریشه  که  چرا  است،  عربی   کنیم می   فکر  را  این  ما  و  آیدمی   سریانی   زبان  از  قرآن  کلمه  قرآن  در     -20

 عربی  در   قرآن  کلمه  قرآن  از   قبل  یابد،می   راه   عربی   در  « قرآن»  کلمه   بعد،  به   قرآن  از.   بینیممی   آن  در   را

  قرآن،  فصول   معنی   به  « سوره »  کلمه.  دعا  کتاب  معنی   به  آیدمی   سریانی   ی   « قریانا»  از  قرآن  ندارد،  وجود

 کلماتی.  است  سریانی   نیست،   عربی   متنی،   هایتکه   معنی   به  « آیه»   کلمه   ندارد،   عربی   ریشه   و  است   سریانی 

 یهودی،  مقدس  زبانهای   بنابراین .  است  عبری   اُرانی   نیست،   عربی   حج   هستند،   سریانی   صلاه   و   زکات  مانند

 دارای   قرآن   راوی   یا  و  محمد  بنابراین .  دارد  سنگینی   وزن  قرآن   در  حبشی   و  سریانی   اُرانی   و  مسیحی   و  عبری 
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  کسی یا    خداشناس  )   لاطون به صورت نمونه عالی حکیمی متأله خبر می داد که در آن اف 

تصویر می شد، هرچند نسبت به ارسطو آثار بسیار کمتری    ( دارد   اشتغال   الهیات   علم   به   که 

  21. شده است  از او به عربی ترجمه  

دسترس  قابل  آثار  به  توجه  با  اسلامی  متفکرین  او   از   برای  نفوذ  فلسفه    افلاطون،  بر  را 

مشاهده کرد. با این وجود،  او  اسلامی می توان به روشنی تمام در اخلاق و فلسفه سیاسی  

بود  فلسفی  برای تفکر  به وجود آوردن محیطی مساعد  بیشتر در  او  به    ، نقش  تا کمک 

عنوان »افلاطون الهی« اشاره  او ب به  او، از اینرو     شکل گیری آراء و نظریات خاص فلسفی 

شک به این دلیل که نوشته های او ظاهراا بیش از دیگر فیلسوفان یونانی انسان    ، بدون شده 

 22. را مستقیماا به تفکر درباره اعمال انسان در پرتو اهداف متعالی سوق می دهد 

 

 اسلام     باافلاطون  تعالیم  سازگاری  

غیرمادی بدن را    »جوهر که می گوید:  دارد    درباره روح انسان تعلیمی فلسفی  افلاطون  

هرچند روش ابن سینا  ،  است   سازگار  ی با تعالیم اسلام   این تعلیم ظاهراا    ،  می دهد« حرکت  

اقتباس این تعلیم فلسف  د.  باره معاد جسمانی قرار می دا   قرآن در بیان  را در مقابل  ی  در 

روح    مسکویه تقسیم سه گانه افلاطون از   ماجد فخری   مانند ابن اسلامی،  متفکرین اخلاقی  
 

قرآن از دید محمد )در ضمائم به    .کندمی   اعلام  را  آخرالزمان  دارد  که   است  مسیحی -یهودی   فرهنگ   یک

 علی امیر معزی نگاه کنید( 

   69- 67ص  ، ص 1385دائرۀالمعارف فلسفه راتلج، ترجمه محمود زارعی بلشتی، امیرکبیر،       -21
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، هرچند در شرح و توضیح آموزه های اخلاقی اسلام آن را با فرهنگ  ه است را پذیرفت 

اما  مربوط ساخت   انسان گرای وسیعتری  به اقوال و گفته هایی که از افلاطون نقل  ه اند، 

است،    »کسی که بر عقلش حکومت می کند عاقل   نند، مانند این قول :تکیه می ک ه  د ش

و کسی که بر هوای نفسش غلبه می کند  است    ود شجاع کسی که بر خشمش چیره می ش 

 « است. دار    خویشتن 

ابن عمید  حکیم  مانند  انی  حاکم شد که  موجب  و دروس افلاطون    ها   قول این نقل  نفوذ    

 .  داند بافلاطون و ارسطو«    ، سقراط »یکی از پیروان  :  خود را  

اندیشه اسلامی ارزانی کرد  افلاطون مفاهیمی را در حوزه انسان شناسی به  به این ترتیب،  

  هاقرآن مورد استفاده قرار گیرد و آن در  که توانست برای شرح و توضیح »صراط مستقیم«  

 23. عت دهند با تمدن انسانی وس ارتباط  را در  

 

اولیه  به متون  مستقیماا    ،اثبات خداشناسی توحیدی افلاطون اگر برای   افلاطون  اصلی و 

استدلالهای فلسفی بر وجود خداوند و توحید ذات الهی، به فضای  فارغ از  کنیم و  رجوع  

نوشته های  سرتاسر  ، در  خداگونگی ، خواهیم دید تصویر  فکنیم بی کلی فلسفه افلاطون نظر  

خورد.   می  بچشم  افلاطون او  تیمائوس  رساله  جملات  آخرین  و    ، در  طبیعت  جهان 

این حقیقت  دیدنی دانسته و  حقیقت احدی و نا از  و تنازل یافته  مجسم  محسوس را یکسره  

»اکنون می توانیم ادعا کنیم که گفتار ما درباره جهان به هدفی       :می شمارد را اینگونه بر  

بودیم رسیده است  معین کرده  برایش  ذ   ، که  بیان کردیم  به نحوی که  ت  ا چون جهان 

دیده  که به چشم ای   ه، ذات زنده  شد در خود دارد مرگ ناپذیر را ذات  و   مرگ پذیر

 
   67-69  صصدائرۀالمعارف فلسفه راتلج، همان     -23
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در بر دارد، تصویری از آنچه فقط از راه تفکر    ا ر قابل رؤیت  و همه چیزهای  می شود  

،  زیبایی ،  علو،  قابل درک است و خدایی است که به حس در می آید، در نهایت بزرگی 

 24« . وجود داردجهان واحد و یگانه  ،  کمال 

از نگاه    خالق و مخلوق خدا و جهان،    باید گفت که این تصویر افلاطون از نسبت میان 

از  مفسران سنتی فلسفه اسلامی   است که در    ی ویر ا و موحدانه ترین تص مهمترین  یکی 

 قاموس فکر بشر وارد شده است.  

»باید اعتراف کنیم که در     :در عبارتی دیگر از رساله تیمائوس افلاطون چنین آمده است 

همان است و همان می ماند، نه می زاید  یک سو نوعی از هستی وجود دارد که پیوسته  

نه چیزی دیگر را از جایی به خود راه می دهد و نه خود در چیزی  ،  و نه از میان می رود 

می   فرو  تفکر   رود.  دیگر  فقط  بلکه  دریافتنی،  دیگر  حواس  با  نه  و  است  دیدنی  نه 

خواب می رود    حال آنکه خود او نه به،  خردمندانه می تواند از دیدار آن بهره مند گردد 

 25« و ...   و نه خواب می بیند

با  موافق  آیا برای خواننده  ن فقهی فلسفه اسلامیِ موافق ایده فوق می پرسند،  یا سنت گرا 

جملات    ات تفکر  این  رسد قرآنی  نمی  نظر  به  این  آشنا  عربی  ترجمه  بخواهیم  اگر  ؟ 

»قل هوالله  یافت :  یم  آیات خواه این  جملات افلاطون را بیان کنیم آیا عبارتی رساتر از  

احد« و یا »لاتدرکه الابصار و هو    یکن له کفواا   م م یولد و ل ل احد، الله الصمد، لم یلد و  

 یدرک الابصار« و یا »لاتاخذ سنه و لا نوم« 

 
 52فقرن، رساله تیمائوس افلاطو24 - 

 رساله تیمائوسهمان 25 - 
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الی را درباره نظام آفرینش به این صورت طرح  ؤ سقراط س به نقل از  در رساله »فیلبوس«  

را    زها و خلاصه آنچه »کل جهان« نامیده می شود »آیا ما برآنیم که همه چی   :کرده است 

یا چنانکه پیشینیان گفته اند، عقل  هیم؟  تحت فرمان تصادف و اتفاق خالی از عقل قرار د 

انگیز آن را منظم ساخته و   اداره می کند«. سپس در پاسخ می  آن را  و دانشی حیرت 

  :آورد 

بگوئیم  و ستارگان می توانیم    » یگانه سخنی که درباره نظم جهان و گردش آفتاب و ماه   

این است که کل جهان در زیر فرمان عقل قرار دارد و من خود آماده نیستم در این باره  

  26« . سخنی جز این بگویم 

»پس بگذار چنانکه بارها و بارها به تکرار گفته ایم، اکنون     :سقراط در ادامه می گوید   

علاوه بر آن علتی   محدود و نا جهان هم محدود بسیار است و هم  نیز بگوییم که در کل 

بس والا در آن است که سالها و ماهها و فصول را منظم می سازد و پشت سر هم می  

   به نام دانایی و خرد بخوانیم، آن را  آورد و بدین جهت حق این است که  

زمام امور کل جهان به دست    :ست که می گفتند ما   پیشین اندیشمندان  این نکته یار و یاور  

نیز روشن ساخت و معلوم کرد که خرد با آن چیز  ، همچنین این نکته  خرد است دانایی و  

بنابراین همیشه به یاد خواهیم  ، نزدیک دارد همخوانی  نامیدیم می همه بودنها  «علت » که 

 27« . دارد نزدیکی   « علت » داشت که خرد با  

 

 
  حسن   محمد  ترجمه   ، 1761-1757  صص  ، 31تا  29  فقرات   فیلبوس،   افلاطون، رساله   آثار   مجموعه   26 - 

 . لطفی 
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جلد نخست کتاب خود تحت عنوان »آموزه  آخر  در  (  I. M. Crombie)  کرومبی 

 نقل می کند:  اینگونه های افلاطون« قطعه ای از کتاب چهارم »قوانین« افلاطون را  

   : بدانید که ما از پدران خود شنیده ایم که

 ، پروردگار بر همه چیز تواناست   -   1

 خداست، در دست    ی آغاز و پایان هر کار   -   2  

 ، است   )راه راست(   صراط مستقیم او در    –  3  

 ، بر می دارد طبیعت گام  همسو با   او    -  4  

 ، ، انتقام می گیرد می گذارند او از کسانی که قانون الهی را زیر پا    -  5  

، معلوم خواهد شد که  خواهد بود   نیکبخت   کس  که هنگام داوری خداوند   ن پس آ   –  6  

 ، شته است در راه صدق و صلاح بردا   و گامبوده  ثابت قدم  راهش  در  او  

کند   -   7   می  نمایی  آنکس که خود  به    اما  اندام ،  ثروت و  و    زیبایی  نازد  می  خویش 

ی گوید که به هیچ هدایتگری نیاز ندارد و  و  م پر است  روحش از لاف زنی و بلاهت  

 .  خداوند طرد خواهد شد  نزد   خود راهنما و هادی دیگران است، چنین کسی از حضور 

اما زمان    ، می پندارندقدرتمند و شکست ناپذیر  این چنین فکر می کنند و خود را  اری  بسی 

بر زمین  او را  او را احاطه خواهند کرد و  و سختیها    که گرفتارینخواهد گذشت  کوتاهی  

 خواهد خورد. 
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،  از »عهد عتیق« نقل شده است     فوق   اگر بگویم قطعه ، نمی دانم   اضافه میکند :    کرومبی 

انه«  ن »آتنی بیگ   از سخن   ، در واقع ترجمه ای روایت  مرا باور نخواهند کرد! حال آنکه این  

  28« . آمده است   ماگنزیا ۀ  منطق به اهالی  خطاب    « در کتاب چهارم »قوانین است که  

 

یونان قدیم با       در کنکاش روی موضوع در هم آمیختن وروابط مبنایی بین آرا فلاسفه 

اصول و ارزشهایی که فقه فلسفه اسلامی در  این همانی  با  قرآن و اساساا    خدا و آیات 

تاریخ   در  اگر  کرده،   تبیین  باستان  یونان  افکار   با  اسلام  یونان  خود  از  قبل  هزارساله 

بینیم، که پرداختن به همه آنها در   بنگریم، اسناد و شواهد تاریخی بسیار زیادی را می 

بطور خلاصه و اشارهِ کوتاه به برخی از این اسناد و اهمیت  حوصله این نوشتار نیست، اما  

  آنها نسبت به میزان نفوذ آراء فلاسفه یونان قدیم در فقه اسلامی بسیار مهم است، از این 

نظریه  های فقهای پیش قراول، محققین و شرق شناسانی را که در این زمینه تحقیق    رو 

شاید پاسخی به نقش و نفوذ افکار فلاسفه یونان  کرده اند مورد مطالعه قرار دادیم تا بتوان  

 قدیم  در نظریه های فقهای فقهِ اسلامی بیابیم. 

  ۀ قبل از هر چیز بی مناسبت نیست به سراغ نسبت آرای خدا شناسی افلاطون  و رابطاما  

آن با آیات قرآنی برویم، نسبتی که با فلسفه فقه اسلامی  بیش از ده قرن فاصله دارد،  

آرائی که بیش از چهار صد سال قبل از میلاد مسیح و هزار سال پیش از پیدایش اسلام  

رواج داشته و میدان وسیعی را به بحثهای فلسفی آن روزگار به خود اختصاص داده است.  

تاریخ روشن خواهد کردکه چگونه افکار یونانی  ۀ های  اسطور و     بع اولیه ا کاوش روی من 

 
28- I. M. Crombie, An Examination of Platos Doctrines, Routledge & Kegan 

Paul, 1962, P. 380. 
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اسلامی  نفوذ و مشروعیت  فقه  توانسته در تفاسیر  و به ویژه افکار خاص ارسطویی  قدیم  

 معنوی به آن بدهد. 

،  است   خود مشغول کرده را به  فقه اسلامی  فلسفه  متأخر    متفکران بسیاری از  که    موضوعی  

به عنوان یک فلسفه  قدیم می تواند  آیا تفسیر فلسفه یونان  :  که  است    سئوال   این پاسخ به  

نسبتی بین آرای الهی افلاطون با آیات  اا  یا اساس آ :    ؟  اگر این چنین استالهی مطرح باشد 

 قرآن می تواند وجود داشته باشد؟ الهی  

 

ظریه  در ن ی  طبیق و جستجو در تفاسیر ت  به آثار افلاطون مراجعه  با  ابتدا   کوشش می کنیم  

از ف   یم توان ب او  های   نسبی  که    همی  فیلسوف  این  آرائه  نفوذ  ترین  میزان  الهی  از  یکی 

این  جو، تلاش بر ت است پیدا کنیم. در این جس   بود در عصر خود  عالم اندیشه  فیلسوفان  

به  و    فقهای اسلامی   و  روی فلسفه پسا افلاطونی  رچشمه تمامی تفکرات الهی  س است که :  

قرآن می تواند وجود  الهی  با آیات    ی بین آرای الهی افلاطون اا  اساس ویژه میزان ارتباطی که  

  آوریم.بی بدست را   داشته باشد 

نوشته ای مستقل درباره  اشد  اگر قرار ب می نویسد:    ( Paul Friedlander)د لندِر  ری پل ف 

تاریخ  افلاطون نگاشته شود مسلماا برای شروع آن جمله ای بهتر از تعبیر »گوته« در کتاب » 

در  که  بدانیم    است فید  »بسیار م :    ، جمله ای می گوید پیدا نخواهد شد   او رنگ شناسی«  

 « . ممواجه می شوی با نظریه افلاطون    به صورت خالص و والا   ،ابتدا هر نظریه ای جستجوی  
29   

 
29- Paul Friedlander, PLATO, Vol 3, Trans. Hans Meyerhoff, 1969, P.356.   
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یکی  Taylor)  یلورتِ  شناس از  دیگر  (  معروف  افلاطون  دران  می    معاصر  قوانین  رساله 

 د:  نویس 

آراء الهی بسیار  ، به عبارت دیگر،  هستند   هدفدار   همگی   الهیرفتارهای  »در نظر افلاطون  

مفهوم  چند خدایی    و روشن است،   از آنجا که مفهوم خلقت آگاهانه و شفافند.    برجسته 

واقع فقط صورت دیگری از همان نظریه ای است که افلاطون آن    در این نظریه  .  ندارد 

 می شمارد«.  الحاد    را 

 ترجمه به فرانسه : 

خداشناسی فلسفی  پایه گزار  نویسد: »افلاطون  در آخرین جمله شرح این رساله می  تیلور  

   30« . است 

است که  Crombie)   سخن کرومبی ،  وشنتر ر بطور  این جمله   ابتدای (  رساله    در  شرح 

 31« ت. توحیدی اس نظریه ای  تیمائوس آشکارا  نظریه  تیمائوس می نویسد » 

 

  های   راه   از  هرچند   ،است گذاشته    بسیار   تاثیر   اسلامی فقه    فلسفی   اندیشه  بر   افلاطون 

  لنیستی هِ   دوران   های   نوشته   به   آنها  منابع   که   هایی قول   نقل   وسیله ب  و   غیرمستقیم 

  اندیشه   باقی مانده درباره   عربی   منابع   ترین مهم ازجمله  .  نند، تأثیر گذار بوده اندگرد بازمی 

  آن  اصلی   منبع   که است   32ندیم   ابن   الفهرست ، بخش بزرگی در  افلاطون الهی  و      فلسفی 

  یونانی  متن که    گردد سده دوم میلادی بازمی در    افلاطونی   فیلسوف   اِزمیری   ثِئون   نوشته   به 

 
30- A. E. Taylor, Plato, The man and his work, 1965, P. 492-3.   

31- I. M. Crombie, An examiniation of platos Dectrines, 1962, P.375.   

 ۳۰۷-۳۰۶ص   ،۱ج ،الفهرست  اسحاق، بن محمد ،ندیم ابن  - 32
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  ابوسلیمان       الحکمۀ   صوان  33جلجل   ابن   الحکماء   و   الاطباء  طبقات   . است  رفته   میان   از   آن 

 . عربی وجود دارند از دیگرمنابع به زبان    35شهرستانی  النحل   و  الملل   34سجستانی 

  عربی   به   سُرْیانی   های ترجمه   از   یا   ، یونانی   از متن   همه   تقریباا   که   ارسطو   های نوشته   برخلاف 

  ترجمه   عربی   به   کاملاا   افلاطون   اصیل   های نوشته   از   یک   هیچ   ظاهراا   بود،   شده   برگردانده 

  و   افلاطون   درباره   عربی   منابع   در   آنچه   ، افلاطون   های دیالوگ   از   بسیاری   نام .  بود  نشده 

او    اندیشه   ویژه   به   و   ها نوشته    نامدار  فیلسوف   و   پزشک   نوشته   از   برگرفته   ، آمده و آراء 

  کتاب   ۸  در   « افلاطون   هایدیالوگ   خلاصه »   عنوان   زیر (  یلادی م ۱۹۹)   جالینوس   ، یونانی 

  های نوشته     درباره   آنچه   کامل   مجموعه   اکنون .  است   رفته   میان   از  آن   یونانی   اصل   که     بوده 

  افلاطون   کتاب   در   ، است   موجود (  عربی   زبان   به )   آنها  از   تلخیص   و  برگرفته   یا   ، افلاطون 

 . شود می   یافت   بدوی   عبدالرحمان  کوشش  به   الاسلام   فی 

  اصیل   نظریات   و   ها   آموزه و    یونانی   حکمت ، از  خر أ مت   دوران از  و    باستان   دوران   از   آنچه 

ات  تاثیر  مسلمان   های   افلاطونی   نو  اندیشه ، روی  است   شده  داده   نسبت   افلاطون به   فلسفی 

 .  است گذاشته  زیادی  

 
  ،بیروت   سید،  فؤاد   کوشش   به   ، ۲۴  -۲۳ص   ، ۱ج  الحکماء،  و   الاطباء   طبقات   ،جلجل  ابن   سلیمان - 33

 م ۱۹۸۵ /ق ۱۴۰۵

  ،تهران   ،بدوی   عبدالرحمان  کوشش   به  ، ۱۳۴-۱۲۸ص   ، ۱ج  الحکمۀ،   صوان   ،ابوسلیمان  سجستانی  - 34

 م ۱۹۷۴

 ،قاهره   ،وکیل   محمد  عبدالعزیز   کوشش   به   ،۱۵۳-۱۴۶ص   ،۲ج  ،النحل  و  الملل   ،محمد شهرستانی  - 35

 م ۱۹۶۸ /ق ۱۳۸۷
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  مؤسس   را خود    فارابی   و   کِندی دانند،  می   افلاطون   از   گیرنده   الهام   و   پیرو   را   خود ون  اشراقی 

،  عربی   ابن   طوسی،   نصیر   خواجه ،  سهروردی   رشد،   ابن   سینا،   ابن   د، ن دان می   اسلامی   فلسفه 

مُلاص درا نوشت   تعلیقه   شیرازی   صدرالمتالهین   حکمۀالاشراق   کتاب   بر   که   میرداماد    ، ه، 

پذیرفته    افلاطون تاثیر    ئه که از آرا هستند    مسلمان متفکرین    ترینمهم از    سبزواری   ملاهادی 

    به آنها خواهیم پرداخت.   ، بیشتر خیلی  اند. دور تر،  
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 ارسطو 

  یونان معروف    فیلسوفان قبل از میلاد( از    Aristotélēs ( )322ارسطو )  ارسطاطالیس   

  شمالی  سواحل   در  کوچک   شهری   استاگیرا،   در   میلاد  از   قبل   ۳۸۴  سال   حدود  باستان 

  دوم   آمینتاس   مقدونیه   پادشاه   دربار   پزشک   نیکوماخوس،   ارسطو،   پدر .  آمد   دنیا   به  یونان، 

 . هدرگذشت   جوانی   درگویی    ارسطو   مادر .  بود 

  مکتب  در   سال   بیست   مدت   به   و   یافت   راه   افلاطون   آکادمی   به   سالگی   هجده   در ارسطو  

  به افلاطون   که از خود نشان داد    نظری   علوم  در   پیشرفتی   چنان و    آموخت  دانش   افلاطون 

اول »   لقب   وی    به  معروف   مقدونی   اسکندر   آموزگار   سال چهار    مدت  به   او .  داد   « معلم 

  ذوالقرنین مرگ  .  بود  باستان   یونان   در   مقدونیه   پادشاه   36ذوالقرنین   اسکندر   یا کبیر    اسکندر 

 37چند ماه قبل از مرگ ارسطو اتفاق افتاد. 
 

  باشد که نام او سه بار در قرآن نام شخصی می   اا  اصطلاح،  احب دو شاخ استذوالقرنین به معنی ص  -36

آمده است، او یکی از ناشناخته ترین و بحث انگیزترین شخصیت های   کهف(   سوره  ۱۰۱تا    ۸۳  )آیات

  اجوجی  و  بشر   نوع  بین  را  دیواری   تا  شده  قدرت  خدا صاحب  توسط  که  شودمی   است که ظاهرقصص قرآنی  

 .کند بنا آشوب بودند، تجسم قومی  که  ماجوج،  و

می   - 37 ارسطاطالیس  یونانیها  الحکمای  خاتم  احوال  در  القلوب«  »محبوب  کتاب  در  اشکوری  فاضل 

نویسد: اهل شهر اسطاغیرا  استخوان های پوسیده شده ارسطو را جمع کردند و در ظرفی از مس گذارده 

ه و در این شهردفن کردند، محل دفن محل گردهمایی بود که مردم در آن جا جمع میشدند برای مشاور

در اُمور و کارهای بزرگ از فنون علم و حکمت بر سر قبر او نشسته و مشغول مناظره و مباحثه میشدند تا 

مشکلاتشان، چنان اعتقاد داشتند به آمدن به موضعی که استخوان های ارسطاطالیس در آن دفن شده بر  

تعظیمی برای ارسطو میدانستند.    عقل ایشان میافزاید و اذهان ایشان را پاکیزه و تلطیف میکند و این را نیز

 ( 5شماره    1389محمدامین پورامینی، مجلۀ فرهنگ زیارت،  )
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و  کودکی    در  ارسطو   ویند که گ به آتن رفت  بود که  علم  نزد  یتیم  به کسب  افلاطون 

و  زندگی کرد  در شهرهای مختلف    سالی   ، وی چند ش پس از مرگ استاد   مشغول شد. 

  پسر به    تدریس   تا باز گشت    مقدونیه   در   خود   خانه   به   میلاد   از   پیش   ۳۳۸  سال   در عاقبت  

  فیلیپ .  کند   شروع   را داشت    ساله   ۱۳  زمان   آن   در که    بزرگ   الکساندر   دوم،   فیلیپ   پادشاه 

  دادگاه   که   دادند   می   اطمینان   و احترام قائل بودند    بسیار   ارسطو برای    دو   هر   اسکندر   و 

 . کند   می   جبران   را   وی زحمات    سخاوتمندانه  مقدونیه 

  کرد،   فتح   را   آتن   و   شد   پدر   جانشین   اسکندر   آنکه   از   پس   د، میلا   از   قبل   ۳۳۵  سال   در 

زمان    که   افلاطون   آکادمی   آتن،   در .  بازگشت  آتن   شهر   به   دوباره   ارسطو    توسطآن 

از    اجازه   با ارسطو .  بود  یونانی   تفکر شدید   تأثیر  تحت  هم   هنوز   ، دش   می   اداره   زنوکراتس

  به   را   خود عمر    باقیمانده   زمان   بیشتر د و  کر   اندازی   راه   آتن   در   را   خود   مدرسه   اسکندر 

 . کرد   سپری نجا  آ   در  نویسندگی   و  تحقیق   معلمی،   کار 

 

و    شعر ،  الهیات   ت،طبیعی   ، شامل منطق ،  علوم یونانی   ،معارف در  آثار بسیار متنوع ارسطو  

  نامرا میتوان  ما بعد الطبیعه  و    کتاب اخلاق، سیاستبود، از کتابهای مهم او    فن خطابه 

: مقولات، جدلیات، آنالوطیقای اول و دوم، قضایا،  آثاری چون    منطق در علم  او  برد.  

  علمی   کتب  .  اند شده آوری  جمع  او  در کتاب ارغنون  همگی  که    دار د   مغالطات   ابطال 

باره   در  او  نفس ت طبیع دیگر  تاریخ،  فساد، علم کائنات،  و    حرکات و    ، آسمان، کون 

  تعریف  را نوشته است. سیاستو  اخلاق نیکوماخوس :می باشد. در علم فلسفه  حیوانات

»دانش هستی«  از  سطو  ار  او  فلسفه  بنیاد   هوا   و   خاک   آتش،  عنصر: آب،   چهاربود،    را 
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  آن   از  آسمانی   اجرام   بود که    معتقد   اثیر  نام   نیز به  پنجمی   عنصر   دانست و به کیهانی می 

  38. اند شده   ساخته 

  گفته ، بود  نوشته  دست   صورت  به  ها  آن   بیشتر  که  داشت  مختلف   اثر  ۲۰۰ حدود  ارسطو 

کرده    آوری   جمع   را   او    گفتگوهای   و   ها   نوشته   دست   تئوفراستوس   وی   شاگرد   شود   می 

کرد    محافظت را    ها   نوشته   دست   این   وس نلی .  است   کرده   منتقل   نلیوس   خود   شاگرد   به و  

 .  گرفت   قرار   آنجا   دانشمندان   استفاده   موردکه    برد   رم   به   را   و آنها 

یا    »سماع طبیعی«   عرب آن را   ترجمان که م هایی دربارۀ طبیعت«  »درس کتاب  ارسطو در  

از هنگامی که آدمی چشم بر جهان  ، می نویسد:  گذاری کرده اند   نام    "طبیعیات »دروس  

،  هایی دربارۀ ماهیت گشوده و خود را در احاطۀ موجودات گوناگون یافته است، پرسش 

است و   قرار ساخته  بی او را غایت اشیاء و هدف زندگی در درونش سربرداشته و ، علت 

  در پیش گیرد تا پاسخی قانع کننده را  ون راه پژوهش  که از طرق گوناگ   داشته   آن  بر  را  او  

 پیدا کند. های خود  برای پرسش 

اسحق بن حنین آن را به عربی  که  کتاب »نفس« ارسطو از مهترین آثار فلسفی یونان است   

در اهمیت    .است برگردانده  از آنرا به فارسی  ی  ترجمه کرده و افضل الدین کاشانی تلخیص 

این کتاب بعنوان مرجع، مورد استفاده قرار گرفته  اسلام  دنیای  در  باید گفت که  این کتاب  

 را به این کتاب استناد می کنند.  هرگونه تحقیقی درباره نفس و 

در  ارسطو     « سیاست » کتاب     فارسی  چون:  هشت  به  عناوینی  با    ، قانون ۀ  دربار مجلد 

تبیین و منتشر شده  و غیره    کمال مطلوب  حکومتِ ،  هاعلل انقلاب ،  جمهوری   ، دموکراسی 

مانند کتاب مثنوی معنوی  ترجمۀ این کتاب، آن را    حمید عنایت در پیش گفتار   است. 

 
 . مرکزی  کتابخانه جهان،  مشهور های چهره  خلیلی، بیوگرافی  ناصر - 38



 ارسطو  یونان   قدیم   فیلسوفان   -   اول   فصل 
  

 
46 

 

ارسطو کتاب سیاست را از گفتارهای گوناگونی فراهم کرده  و می نویسد: مولانا دانسته 

عنایت  حمید    .است   به نظر مترجم قصد او گردآوردن آنها در یک مجموعه نبوده که  

روح فلسفه  این کتاب  آن که  اول    وجه یاد آور می کند:  را در دو  است  کتاب سی   اهمیت 

در  پیشرو   را  می او  زمان  ارسطو  و  منعکس  که  دوم  کند  اصلی  ارسطو  آن  سرچشمه 

  زار بوده اند. هایی است که تا پایان قرون وسطی بر فلسفه سیاسی غرب اثر گ اندیشه 

 

منتشر کرده که شاید بتوان اینگونه    « ن ارسطوی مسلما شهرام پازوکی تحقیقی را  با عنوان » 

 خلاصه اش کرد : 

  یا ف و س و ل ی ف   نام   با   که   تفکری   ، گرفت   قرار   باستان   یونان   تفکر   دوره   پایان   در   ارسطو 

(philosophia  )حکمت    و   داناییو    فلسفه   فعلیت   به   ارسطو  باو    بود  شده   آغاز  یونان  در

   39. رسید

آمدن    با به سر می بردند، برزخی که    حکمت   و  فلسفه   میان   ی برزخ   در   افلاطون   و   سقراط 

 40. رسیدپایان    به    عظمت   با   ارسطو 

از قوه به فعل تبدیل    ارسطو ۀ   اسطور  با   باستان   یونان  در  خاص   تفکر  نوعی  معنای   به   فلسفه   

  وارد   اسلام  و   مسیحی   یهودی،   :    ابراهیمی   دین   سه   در   تفکر   این .   رسید  کاملو به تحقق  

 41. نفوذ پیدا کرد   فلسفه اسلامی به  ویژه    سابقه ای به   بی بنحوِ    و   شد 

 
39 -   Martin Heidegger, What Is Philosophy, Translated With An 

Introduction By William Kluback And Jean T. Wilde, New Haven, Pp. 35-

53. 
40 -   Martin Heidegger, Introduction to Metaphysics, Edition Paperback, 

2014, by  Gregory Fried and  Richard Polt, p. 17 
دینی    .نک - 41 تفاسیر  مسلمان،  ارسطوی  پازوکی،  پژوهشگاه شهرام    مطالعات   و  انسانی   علوم   ارسطو، 

 13شماره شناخت، و هستی  دوفصلنامه  - فرهنگی 
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  آن،   اعلای   مثال در    و  یونانی  فلسفه   به   نسبت   42دینی   اصلسه  یا  پایه   سه   دنیای اسلام   در  

به   از   هر   گردیدکه   وارد   ارسطو   فلسفه نسبت    تاریخ   در   ، فلسفه   تحول   سیر   در   آنها   یک 

 . داشتنداهمیتِ خود را    غرب  در   ،وسطی   قرون   و  اسلام 

 

در    مغرب  ارسطوگرایى  وسطى  قرون  پایان  در  آکوئیناس زمینیان  توماس    سن 

((T.Aquinas   (  1274   میلادی )   اصلى این فلسفه   ه رگِ رسد و پس از او تنها  به کمال مى ،  

ف   که  اى   ه رگِ .  ماندمى   باقى   «ساز   عینیت  »بستر بعنوان   در  ماکیاولى ل بعدها  تبین    سفه  به 

این     سعی داشت   ( F.Bacon)  بیکن   فرانسیس کند.  سیاسى راه پیدا مى   قدرت مناسبات  

ارسطوگرایى  رگِ  اصلى  آنچه که  را  ه  مناسبات    ماکیاول در  در  قدرت  روابط  عنوان  به 

 43جستجو کند.   جامعه تر  این مناسبات را در سطوح پایین کرد،  جامعه جستجو مى   بالایى 

 

یا شرح    ویژگی ها شویم موضوع بحث ما در این مطالعه باز گو کردن  باز یاد آور می  

مورد  بیش از همه  آنچه  نیست، بلکه    فلاسفه یونان و تئوری های علمی  نظرات  مجموعه  

کاوش   بحث  بررسی    و  که  های   تفسیر   انواع ماست،  است  فلسفه ی    یونانی   متفکران 

و  فقه اسلامی  با احادیث  و بطور خاص افکار ارسطویی است که  یی  ارسطو  فلسفه   بخصوص 

در راهبرد این فلسفه و نفوذ آن در فلسفه   اصلی ص خ شا  بعنوان  ، روایات سازندگان قدرت 

   . وجود دارد  اسلامی فقه  

 
  میان   جمع   -  2  ایمانی   مقابل  در  در  یونانی   -  1  :  به  میتوان  کلی   تقسیم بندی   یک  این سه اصل را در - 42

 . تقسیم کرد وایمانی  یونانی  استقلال  - 3 و ایمانی  و یونانی 

 86 ص ،ماکیاول  نوشته شهریار،  -43
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  مسلمان   متفکران   عربی،   زبان   به   یونانی   فلاسفه  آثار   ستقیم م   غیر   و   مستقیم   ترجمه   با 

  دو   اصلی   تفاوتهای   فهم   مولود   عمدتاا   که   کردند   اتخاذ    یونانی   فلسفه   به   نسبت   را   مواضعی 

  در  که  است   این   ،است بیش از همه مبرهن    آنچه.  است  اسلامی   و  یونانی دنیای مختلف،  

   ،ها   تفسیر  این   تمامی 

  فلسفه   معمولاا   ربغ   در  فلسفه   تاریخ  مورخان .  قرار دارد   تعقل   و  استدلال   کمال در    ارسطو

  با   و   سادگی  به  و   دانند  می  وسطی   قرون  فلسفه  ذیل  در  «عربی  فلسفه »  عنوان  با  را  اسلامی 

 .  کنند  می   ختم   رشد ابن   به   را   فلسفی   مهم ، موضوع  فیلسوف  چند   نام   ذکر 

  نوعی   بانیستند،    اسلامی   فلسفه    اهل  معمولاا   که  نیز   غربی   شناسان   اسلام   و   شناسان  شرق

  خاص   تفسیر به    توجه و    نگرند   می   فلسفه   به   و    دین   به   تاریخی   پوزیتویسم   بر   مبتنی   متدلژی 

 . دارندن   مسلمان   فیلسوفان   توسط   فلسفی قرآن   تاویل   و  یونانی   تفکر   از   اسلامی 

که    گیرند  می   دیده   نا   داشته   غرب   فلسفه  مسیر   در  اسلامی   فلسفه   که   را   سهمی از این رو  

   اسلامی کشیده شد.   فلسفه   حوزه به    یونانی   عالم  از    دینی   تفسیر   با   اسلامی   فلسفه   چگونه 

  در   ماا  مستقی   را   فلسفی   مستقل  جریان   ارسطو   از   اسلامی   تفسیر   نوع   این   که  است   درست 

  به   ، افتاد   موثر   شدت   به   اگوئیتی   توماس   همچون   بزرگانی   آراء   در   اما   ، نکرد   ایجاد   رب غ 

  تفسیری   اسلامی   عالم   به  ویی ط ارس   فلسفه   اصلی   مفاهیم   از   بسیاری   تردید   بی   که  نحوی 

  سیر ا تف   در   ، نبود   یونانی   ارسطوی   در   که   مهمی   فلسفی   مفاهیم   طریق   این   از   و پیدا کرد    دینی 

  آنها   بهدور تر  که    آمد   پدید و ...      سینا   ابن  و   بیا فار   توسط   یی، ارسطو  اسلامی   و   دینی 

 . پرداخت   خواهیم  

 



 ارسطو  یونان   قدیم   فیلسوفان   -   اول   فصل 
  

 
49 

 

تلاش یونانیان  می نویسد:    ( Francis Edward Peters)پیترس  فرانسیس ادوارد  

در  ،  آمد بیرون  مکتبهاى آتن و اسکندریه  از آن  در تلفیق فلسفه افلاطون و ارسطو که  

عربها  فقط براى عربها که براى غیر  تغییر نگرش اصیل ارسطویى نسبت به ماهیت جهان نه  

آن بود که نوعى اندیشه  این تلاشها  نتیجه مستقیم  ،  بنابراین   44د. نیز کاملاا موفقیت آمیز بو 

حکمفرما  و بر آن  کم و بیش دگرگون شده یونانى بر اندیشه فلسفى نوپاى اسلامى نفوذ  

 . د ش

گرچه  ، ا غیر ارسطویى درآمد مخلوطی  هاى ارسطو به صورت  یه  آراء و نظر ،  نمونه بعنوان  

 45. شدمراه  مشرق، زمین ه   فسران م نام    ه ولی ب   داشت   همچنان برچسب ارسطویى را با خود

به نحو    افلوطین ارسطو و  ،  افلاطون ،  مهم ترین شخصیتهاى دوران باستان  درست است که  

باید تأکید کرد  ، اما  گذاشتند تأثیر ژرف و دیرپایى بر سیر تحول فلسفه اسلامى    ی بارز 

اسلامى   فلسفه  تاریخ  از  که  یونانى  و  تاریخ  تنها  اندیشه  برخورد  که  تأثیر  های  حاصل 

از    فلسفه اسلامى نیامد، زیرا    است بوجودفرهنگى میان حوزه هاى عقلى اسلام و یونان  

از   اى  گرفت خود      اصول پاره  فکرى  و    نشأت  نظامى  تشکیل  بسیار  در  توانمند  خود 

   46. است 

بود،    بندگى   و آئین مالکیت  یا    آئین فرمانبردارى سیاسى   فلسفه دینی، آکوئیناس    پیش از 

از   این گناه نمى نسان  ا   اگر بود و  گرفته    سرچشمه  بشر   گناه«   »نخستین که  شد،  مرتکب 

 
44 -   F. E. Peters, Aristotle and the Arabs: The Aristotelian Tradition in 

Islam (New York: New York University Press / University of London Press, 

1968), p.8. 
45 -  Netton, Muslim Neoplatonists, p.19. 
46 -  I.R.Netton, Allah Transcendent: Studies in the Structure and Semiotics 

of Islamic Philosophy, Theology and Cosmology (London: Routledge, 

1989), p.x and passim. 
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کوشش کرد تا بجاى    آکوئیناس خورد.  انسان به گونه اى دیگرى رقم مى   طبیعى وضع  

جایگزین  با او  ، کند آن  را جایگزین   « وضع طبیعى » جدید  مفهوم  نخستین«،  »گناه مفهوم 

مفهوم وضع   را    طبیعى، کردن  ارسطو  سیاسى  فلسفه  مرکزى  عصر  علوم  نظام    در هسته 

 47. وارد کرد خویش  

نقطه  پس از بر شمردن خلاصهِ زندگی و آثار مهم ارسطو، به  در اینجا،  بی مناسبت نیست  

با موضوع اصلی نفوذ تفکر ارسطویی  نظراتِ  ارتباط  او  در  در فلسفه فقه    اساسی مهم 

بیش از همه موجب نفوذ این تفکر در  آن نقطه نظراتی که  به  به ویژه  اسلامی بپردازیم،  

نظرات دست  حتی المقدور  شود  می  کوشش  شده است، از این رو  نظریه های فقه اسلامی  

توسط حکما و مفسرین بعد از  شدنشان    ارسطو را پیش از تغییر و تفسیر و دگرگون اول  

 ذیلاا بیاوریم.   ارسطو  از  ه  و باقی ماند   موجود اولیه    بق  اسناد مطا ، را  ارسطو 

 

   نگرش ارسطو به مسئله زن 

پشتیبانى  ی اجتماعی  ها موقعیت ۀ  افلاطون، با جرئت و تهور از برابرى زن و مرد در هم 

بود، زن را ناقص  شده  ارسطو، که با تعصبات روزگار خود بیشتر سازگار    ا امَّ کرد.  مى 

  آفریند ، زن را مى بود از آفریدن مرد ناتوان از آنجا که طبیعت » ، او  ۀ به عقید ، دانست مى 

 
 102 هاى نظام سیاسى، ص ، نظریه(William T. Wiley)  تى ویلیام  -47
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زنان و بندگان، از روى طبیعت، محکوم به اسارتند و به هیچ وجه سزاوار شرکت در  و  

     48« یستند. کارهاى عمومى ن 

. »طبیعت مرد طبیعت انسان کامل است«. پس » طبیعت  »زن با مرد طبیعت نا یکسان دارند« 

یلسوفان و قانون گزاران نخبه اند« و »نخبه  »ف زن طبیعت انسان ناقص یا دون انسان است«   

گزاران برابرند«. این »قیاس برهانی« ترجمان اصل  ن  »فیلسوفان و قانوبنابر این  ها برابرند«،  

است.  برابرها  قیاس    49برابری  کار  واقع،  است.    در  عدالت  از  ارسطو  تعریف  قبولاندن 

این تعریف را جهان شمول و در شمار »یقینیات« )غیر قابل نقض( و    او   بدیهی است که 

   . حق الیقین می داند

 

 نخبگان رهبری و بردگان اطاعت  

حاکمیت  مطلق ذهنیت بر عینیت  ترجمان  مانند نخبه گرائی،    نمونه هایی  از آرای  ارسطو 

. به حکم  50تقسیم می شود   ( اکثریت ) جامعه  به نخبه )اقلیت( و غیر نخبه     : ست این که  و ا 

طبیعت به تشخیص ارسطو  نخبه  از قوه  رهبری  برخوردار است  و عوام  که ملحق  به  

محرومند.   قوه   این  از  هستند،   Anicius Manlius)  بوئتیوس   مانلیوس حیوانها 

Boethius)   (487 )   پس :    کند مى یک تعریف ارسطوئى انسان را چنین تعریف    در«  

 
 156تمدن، علمی و فرهنگی، تهران، بی تا، ص  ، تاریخ (Will Durant)   ویل دورانت  -  48

49 -  Politcs, I,1252. 

50  - Mulder, Dwayne H., «Objectivity«, The Internet Encyclopedia of 

Philosophy, PP. 9-10.  
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کنیم    بیائید  تعریف  بدینگونه  را  نوع    از   بشر که  بشر  از جهت  اما  حیث جنس، حیوان، 

  شناختى   انسان از انسان اگرچه فاقد نظرگاه    او   تعریفنیست چون متعقل است.    حیوان 

از اختیار  ی  عبیر بویژه وقتى که این تعریف را با ت   ، است است، لیکن تعریفى ارسطویى  

 51دهد. انسان ارائه مى 

مصلحت عوام در اطاعت است چرا   و    این، رهبری  از آن  نخبه )قانونگزار( است   بنابر 

 . می شوند  عوام محور  فعل پذیر   و   نخبه محور فعال ، در این حالت که به سود آنها است 

نخبه صاحب رهبری وعوام محکوم به    ، می گوید تعریف ارسطو ازحکم  اولی که  بنا بر  

، همچنان که  نخبه باشد   غیر  نخبه، نمی تواند  است که     بنا بر طبیعت :    است کرد    اطاعت 

عامی باشد.   غیر    ، یک نفر  است عامی  نفر  یک   ی که  عامی نیز نمی تواند در حال نفر  یک  

خویش باشد،  نخبه  باید رهبر  و عوام باید  اطاعت    در مقام بنابر عدالت  که هر کس  باید  

 52. ه باشدکنند 

تصوری  قیاس و  نابرابرها«    برابرها و نابرابریِ   »برابریِ که می گوید :    سطو ار   تعریف عدالت

ان  کارگر » ای که  مقایسه  ،  واقعیت ها می شود و  جانشین علم  ی که  صورت شکل و  از  است  

و »نخبه ها و افراد طبقه میانه نایکسانند« پس، »کارگران و    «  نیستند   یکسان   ها    نخبه   و  

 53« برابرند. افراد طبقه میانه با نخبه ها نا  

 
 271و  270صصهاى نظام سياسى، نظريه همان   -51

 عليرضا ترجمه    جامعه،  و  نخبگان  (،Thomas Burton Bottomoreبی )  تی  ،بوتومور     -52

 12و  11، چاپ دوم، ص1381، شيرازه تهران، طيب،

، قاهره، دار صادر، چاپ اول، ۱۷۵، ص۱ارسطو، علم الاخلاق الی نيقوماخوس، ج  -53

   .تابی
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(  Système Politique)  سیاسی    نظام   بهترین   )مانند ابن رشد(   پژوهندگان   از   بسیاری 

پژوهشگران،  این  .  است  آمده او    سیاست  هشتم   و  هفتم   کتابهای  در  که  انند می د   ارسطو

خود  سیاسی    نظام   بهترین   ارسطو.  می داند  عملی ی  معین   شرایط   درسیاسی را    نظام این نوع  

دانسته، در حالی    مطلق  ی نظام ،  داده   قرار  بحث   موردخود    سیاست  سوم   کتاب   در که  را  

 54. نیست   عملی   واقعی   شرایط   در مطلق    نظام   کهبود    واقف خود    که او 

تواند  که مى   کسى   زیرا   شود،  حفاظت  و از بندگان  خدایان  باید از  معتقد بود که  ارسطو  

همین کار  حکم طبیعت براى    به بینى کند  حوادث را پیش یشان  فکر با استفاده از نیروى  

 . خلق شده 

از  انی  آن کس او اضافه می کند:   با استفاده  ها  بینى پیش شان، به آن    جسمانى   نیروى که 

حکم طبیعت بنده خلق شده است.    به و  هستند    تابع فرمانروا   ، آنها  پوشاند عمل مى     ه ع جام 

 55جهت مصالح خدایگان و بنده یکسان است.   این   از 

 

از یک    را در دست دارند    سیاسی    قدرت رهبری و  با منطق فوق تمرکز قوا نزد اقلیت که  

فرمانبر   سو باید  اکثریتی که  مطیع  قدرت حاکم    و  منطق   در  ،  از سوی دیگر   باشند  و 

رهبری   تحمیل اراده سیاسیو  ولایت فقیه  منطق  همان  که  در اندیشه مذهبی  ارسطو  و  

تابع  که باید    حاکمیت کنند و فرمانبر ها    ی تهی دست ها فرمانبر   است که باید بر  ه  کنند 

   . دن حاکم باش حکم قدرت  تعادل قوا و  

 
54 - Thomas Lindsay, "The God-Like Man Versus The "Best Laws" The 

Review of Politics, Vol. 53, 1991, pp 488-509. 

 210-209ص    ،قسمت اول   ، خداوندان اندیشه سیاسى، جلد اول   ، (Michael Foster)  مایکل فاستر  -55
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و برای    قرار می گیرد   قانون و دین   ، ی فکری رهبر ،  قدرت بر  که    نظام سیاسی بسته  دار  م 

و تبعیت کنند، حاصل  ایجابات قدرت پیروی    از   لازم است پیروان پائین دست   آن    استقرار 

اصل  فرمانبری  این   ناقض  تنها  ارسطوئی منطق  نه  در    صوری  هستی  نظام  با  بلکه  است 

 می گردد. در جامعه بشری    بزرگ  ی موجب فساد   تناقض و  

 

 نظرى  عقل  عملىعقل  

یک    در   « ت براى جسم آلى اس اول    کمال   »نفس این است که  در مورد نفس      ارسطو  نظر 

نفس  دهد، نفس را به نفس کلى و  مى   ارائه بندى که ارسطو درباره نفس و عقل    تقسیم 

  « جزء   بر   »کل    تقدم   همواره    تقسیم می کند، و   عقل را به عقل فعال و عقل منفعل   وجزیى  

        56را پیشنهاد می کند. 

فعال    عقل   ، عملى    عقل  و   چهارم و پنجم کتاب خود را به شرح عقل نظرى   فصلِ دو    او 

عقلى  یعنی  همان عقل بالقوه    منفعل،  عقلو می نویسد:    دهد و عقل منفعل اختصاص مى 

  اندیشد   عقل از راه اتحاد با معقول به خودش می می شود،  است که با معقول خود یکى  

نیز  معقول یکی و     و خودش  و  میشود،  چنانکه عقل  معقول   تعقل،  با آن و  در تماس 

است.  ین فعلیت  هم ارسطو در ادامه  میگوید پذیرای معقول عقل است و خدا    57.« ندانندهم 

و زندگی جاودانه است. پس خدا ازلی و کامل و زنده   فعلیت ذاتی خدا بهترین  زندگی 

 
    18ارسطو، نفس، ترجمه علیمراد داودى، انتشارات دانشگاه تهران، ص  -56

   30-25ب ،1072: 1384 ارسطو،  -  22-20ب 1072:  1384 ارسطو، - 57
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  بندىِ   تقسیم همین    58. ق دارد و خدا همین است است و زندگی و دوام جاودانه به خدا تعل 

 . شد در باره عقل و نفس    اسلامى حکماى  و تعریف  عدها راهنماى اندیشه  ب   معقول   عقل 

به دین  نسبت  اسطوره  فاصله  »   : (  Carl Gustav Jung)  یونگ   گوستاو   کارل نظر  از  

جایگزین اسطوره  به تدریج احکام دینی    همراه با تکامل انسان،   تنها یک گام فاصله است، 

جای اسطوره  ،  پس احکام دینی از اسطوره سر می زنند که رشد و تکامل دارند   می شوند، 

  ، این دیا لکتیکی منطق  و بر خلاف    خدایان جدید می گیرند و    را دگم ها واحکام دینی 

    59« . پایدار می مانند  نظریه های قرنها 

  حداکثری ارسطویی مدعی بود، عقل    :  (Ian Graeme Barbour)  یونگ به تعبیر  

چیزی    ۀ ریشه و منشاا دین را نه باید در اثبات فلسفی خدا و دگم ها و باورهای دینی به مثاب 

  أا بلکه منش   ، دانست   و الهامات خاص   در اعتقادات ما بعد الطبیعی باید  نه    عینی دانست، و 

انسان با احکام و    .باید دید احساسات و خصایل روانی او    نیازها، و    در خود انسانرا  دین  

  احساسات،   آگاهی، ، زیرا  نیست ئی  قوانین فیزیک و شیمی و زیست شناسی قابل شناسا 

روانی با قوانین فیزیک وشیمی قابل    نفرت و بسیاری از عوامل روحی و   عشق،   عواطف، 

ه  ریشه در روح و روان و ضمیر نا خود آگا   ، دین باور ذاتی    توجیه و تفسیر نمی باشند. 

تحولات اقتصادی و فرهنگی  آماده    جامعه  انسان  و    هر گاه نیروهای روانی   انسان دارد و 

 
اکبر     -58 خطابهعلى  فارابى«مجموعه  »ابونصر  کتاب  در  فارابى،  درفلسفه  عقل  تحقیقى،  سیاسى،  هاى 

    3، و ایضا: رسالۀ فى العقل، فارابى، بیروت، ص 11انتشارات مرکزى دانشگاه تهران، ص  

ترجمه  Carl Gustav Jung)  یونگ  گوستاو  کارل    -59 مورنو،  آنتونیو  مدرن،  انسان  و  خدایان   ،)

فصلنامه فلسفی  ادبی فرهنگی  و    223تا    19، صص  1384پ سوم،  جویی، نشر مرکز، چا داریوش مهر  

   297تا  192، صص 1374، سال دوم بهار و تابستان 5/ 6ارغنون، شماره 
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در قالب دین و دگم ها و    ، آگاه جمعی خود  نا    های اولیه  نشانه    یونگ گفته  شوند، به  

اعتقادات واحکام دینی بیان    . شوند احکام جزمی دینی به خود آگاه رانده و به بیان می  

هر چه این احکام بهتر ضمیر  »  : و    اه انسانند گ نا خود آ   ضمیرِ نمادین محتویات    یا سمبلیک  

 60« . بیشتر دوام می آورند وامکان موفقیت بیشتری دارندو   بهتر   نا آگاه را بیان کنند،

 

یم، همانی  ت آری خلاصه کنیم، از افکار ارسطو آنچه را که خلاف اخلاق و غیر انسانی یاف 

 یافته است :   است که بعنوان نمونه ویل دورانت هم  

زنان و بندگان، از روى طبیعت، محکوم به اسارتند و به هیچ وجه سزاوار شرکت در  »

. »طبیعت مرد طبیعت انسان  »زن با مرد طبیعت نا یکسان دارد«   « یستند. کارهاى عمومى ن 

یلسوفان و قانون  »ف کامل است«. پس » طبیعت زن طبیعت انسان ناقص یا دون انسان است«   

   د.«  ن »فیلسوفان قانوگزاران بنابر این  گزاران نخبه اند« و » نخبه ها برابرند«،  

د:  انسانها را اینگونه دسته بندی کرده و می گوی که  ارسطوست      « اولی » کم   و باز این ح 

 61« هستند.   نخبه صاحب رهبری وعوام محکوم به اطاعت » 

 

  

 
مرکز نشر    ،ترجمه بهاءالدین خرمشاهی ،  علم و دین(،  Ian Graeme Barbour)   باربور  گِریِم   یان    -60

   268تا  131 ، صصدانشگاهی 

 156، تاریخ تمدن، علمی و فرهنگی، تهران، بی تا، ص (Will Durant)   ویل دورانت  -  61
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 فقه و فقهای متقدم  - فصل دوم  

 فقه اسلامی  ۀ فلسف 

یا بصیرت در    « مطلق فهم » لفظ فقه که معنی لغوی و عرفی آن در صدر اسلام به معنی  

علم باحکام شرعی  » به  این واژه  فقیهان  ات  اصطلاح در تحول  اثر  دین تعریف شده بود، بر  

   62تبدیل و شهرت یافت.   « فرعی 

و    فقه با تعریفی که در سیر تحول آن در طول زمان به خود گرفته، مورد بحث همواره  

دستورات  که در چگونگی صدور  غییراتی  است. احکام عملی اسلام بعلت ت پرسش بوده  

اند. تاریخ فقه و اسلوب  زمان بوده  تأثیر  تحت  داشته اند، بسیار  شرعی    احکام از  استنباط    و 

هنوز میدان وسیعی    که طی کرده است مسیری را  تدوین و تالیف آن  در طول زمان و   

و بر رسی و شناخت این پدیده وجود دارد. )در ضمائم به فقه و قوانین فقهی  تحقیق  برای  

   نگاه کنید(  

گفت:   باید  فقه  فلسفۀ  بنیاد  پیدایش  چگونگی  شاهی » در  گذاری  قانون شیوه    «قانون 

شد. این قانون در دوره  خته  بود که از دوره هخامنشی با تکیه بر کتاب اوستا سا   ان ایرانی 

پشتوانه  و  منطق ارسطویی  در دوره عباسیان با  .  قانون در کشور شد   ساسانی مبنای دانش 

 
 34 -28صص  ، ادوار فقهشهابی  محمود - 62
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را  فقه  الگوی    ،بنیاد دین ی و  نگرش نوافلاطونی، قانون شاهی از طریق درک مسائل عرف 

   بوجود آورد.   فقه ار احکام  خت برای سا را  مبنایی    ان ر دوره عباسی داین الگو     63ساخت. 

.  بودفکر باستانى ایرانیان  64ایزدى«،  ف رَّه قیقت این است که ایده » ح امه می نویسد: ن سیاست 

تأثیر فکر  اسکندریه، تحت  افلاطون پس یک دوره زندگی در  ،  شرقی   گفته می شود 

ور   ایزدى«   ف رَّه » ایده  سپس  و    گرفتقرار    ایرانی  اسلام  و با  سلسله  در  د  طریق  از  ایران 

 65دینى راه پیدا کرد.   عباسیان به دیوان و دستگاه خلافت و از آنجا به متون 

 

نهضت ترجمه منابع اجتهادی از اوستا در مجموعه دایره المعارف دین در نُه  فرایند  در  

با  و محمد  فرزندش    مقفع  نیز ابن آن  پیش از  شده بود،  ترجمه  آوری وجلد به عربی جمع 

تراجم  این  ند و  گذاری ایرانی، اقدام به ترجمه منطق ارسطویی کرد توجه به الگوی قانون 

امام شافعی قرار می و   الگوی ایرانی، علم  ای  بن م بر  امام شافعی  گیرد و  منطق در اختیار 

بود  منابع متن مقدس و سنت نبوی    روش برای اجتهاد ازو  اصول فقه که همان رویکرد  

ی  منطق ارسطویی بستر ترجمه عربی  »امام شافعی با  می نویسد:  سیرافی  ،  سازد می فقه را  

     66«. گشود اصول فقه  را برای  

 

 
   198، ص تهران ،تورج دریایی، تاریخ ایران، پژوهش آکسفورد، ترجمه شهربانو صارمی، ققنوس -63

  که   است  ایزدی   فروغی   یا  موهبت  تابندگی،  فرَّ  .است  ایرانی   اساطیر  در  ایزدی مفهومی   ف رَّه،  یا  فرَّ  -64

 آورد. می  دست به  درجۀ کمال  به تلاش خود برای رسیدن  با شخص

  217سیاستنامه، ص  ، خواجه نظام الملک طوسی   -65

 65، ص ایران و جهان اسلام، تهرانمصطفی مرهونی،  قاضی ابوسعید سیرافی نحوی بزرگ جنوب  -66
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شیعه   مذهب  سال  در  و    260تا  نداشت  وجود  فقهی  به  هجری،  که  زمانی  تا  شیعیان  

داشتند، برای حل مشکلات خود نیازی به منابع  پیشوایان و امامان تاریخی خود دسترسی  

امامان، مردم به امامان،  گی  فقیه نداشتند. در دوران زند و  دیگر یا نیازی به اجتهاد، مجتهد  

)امام پنجم  و امام ششم( یعنی طی    و امام صادق   و بخصوص  در دوره حیات امام باقر 

  قیماات ، طبقات مختلف مردم مس ( میلادی   769تا    704برابر با  ) هجری    148تا    83  سالهای 

به آنها مراجعه میکردند و در حدود وضعیت آن زمان، پاسخ سئوالات و مشکلات خود  

 را  در باره مسائل گوناگون زندگیشان از آنها میگرفتند. 

یعنی از سال   آغاز شد، ( میلادی  881)  هجری  260از سال ، امامیه  فرقه شیعه  دوره بحران 

  اثنی عشریه   فرقه قطعیه   امام یازدهم شیعیان به بعد را دوره بحران   عسگری   فوت امام حسن 

  پر مخاطره،  دشمنان این فرقه از یک سو و خلیفه عباسی ان  زیرا دراین دور   دانست،باید  

تلاش خود را بکار برده و از هیچگونه    دیگر برای بر چیدن بساط امامیه کمال سوی  از  

از همه کار  امری که بیشتر    67آزار و سخت گیری  در مورد آنان خود داری نمی کردند. 

برا  بود را  کرده  مشکل  شیعیان  یازدهم    ، ی  امام  از  و    وفات  فرزندی  نماندن  ظاهر،  به 

   68. اوبود 

، در  میلادی(   941هجری)   329شیعیان در سال    امام دوازدهم مهدی    ی بر ک   یبت غ شروع  ز  ا 

نظر حقوقی بود      ، اول   ظر ن فقهی در امور قضایی بوجود آمد،    نگرش جامعه شیعی دو نوع  

 
  2، تاریخ الکامل، یعقوبی ج  در تاریخ طبرى   و بعد از آن   هجرى   145گاه کنید به حوادث سالهای  ن  - 67

: سیداحمد از   تحقیق، اصفهانى و یا به  مقاتل الطالبیین، شرح حال علویان، ابوالفرج   446تا    444صفحات  

 شمسی  1372، الرضى  :منشورات الشریف ، قم ، صقر

 360 ، کتاب الغیبه، در یکی از توقیعات )پیامهای امام زمان از طریق نماینده او ( ، صشیخ طوسی   - 68
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دوم  نظرات    نگرش خود تبیین میکردند،  برای    « فقه »   آن زمان آن را تحت عنوان   که فقهای 

از احادیث و از ائمه بدون واسطه و دخالت دیگران استخراج    حقوقی بود که اساساا احکام  

 . شناخته می شد   «فقه حدیث »  و تحت نام  

 

شرع    »فقه« به صفت دانش حقوقی، بطور خاص به معنای فهم احکام احکام حقوقی در  

  قوانین حقوق، قوانین قضاوت و رویه قضائی، در حقیقت بخشی تعریف می شد،  در دین  

احکامِ احکام  هستند  فقه    از  دامنهِ آن گسترده در  اند و  که  عبادات دین  معاملات،  از   ،

و غیره گرفته تا    ، ارث، طلاق ، احوالات شخصی مانند ازدواج قوانین جزائی مانند حدود 

ه، فهم و تفسیر این احکام و  ی فق که    گیرد   را در بر می  اخلاق، آداب و همه رفتار آدمی

 . هدایت می کندا  ر   ازآنهاهر یک  گیری  چگونگی بکار  

  پائی در حاکمیت و پای دیگر در طول تاریخ  پیوسته    ، شرع   سازندگان و متولیان احکام 

  پرداخته   مردم   دینی   ارزشهای   با   احکام   این   دادن   جلوه   مشروع   به   و ند  داشت   دین   بنیاد در  

کلیه امور زندگی و    مورد  در   که  اعتقادی   مبانی   مورد  در  تنها  نه   دین   فقهای   و  علما .  اند

علمایی که    زده اند.   مهر تایید   بر آنها   و   کننده داشته   نقش هماهنگ فقهی  مامی احکام  ت 

چون    ه هایی ه نمو دند و یا در بر   امور را حل و فصل می   ، وقت حاکمِ  یا در کنار سلطان  

این بود که    شان هدف ،  در دست داشتند مستقیماا  خود عنان حکومت را     ، دوران صفوی در  

حاکمیت بدون اصطکاک  برابر  گردش آن از سوی مردم،  در    و   ن احکام در اجرای ای 

از  د،  ن باش  ای  عمده  بخش  تاریخ،  دوران  تمامی  حکدر  شریک  دین  در  و علمای  مت 

دادن   این  بوده   « حاکمیت » مشروع جلوه  و  م خود    روحانیون ،    مستقیم   تصدیان  همواره 
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بودند که قرآن در تبیین آن وجود  شرع و فقه اسلامی  احکام  و سازندگان  خیر و شر    تعیین 

 ندارد. 

فتاوی و  خود بر کرسی داوری و قضاوت تکیه زده و در صدور  اا  عموم این علمای دین  

بصورت رسمی و غیر رسمی،    یعنی اینان خود می شدند،  وارد    أ دینی مستقیم دستورات  

 حاکم    ت در اوامر قدرت شرک دای و  رای فرمانبر ب   مردم   های   توده عواطف  انگیزانندگان  بر 

   . بوده اند   های حکومتی   دستگاه جنگ  دن به  سوخت رسان   و 
 پیشگامان نهضت ترجمه  

بهار  در قرن دوم هجری و در  عباسیان  دورۀ  آغاز    در را باید    69ی نهضت ترجمه ر پدیدا 

با عقاید و  زمانی که    جستجو کرد،    دنیای هزار و یکشب  نه فقط  زنادقه و اهل کتاب 

شدند بلکه با میراث  مسلمان  پیدایش کلام و مجادلات متکلمان  د باعث  دینی خو مقالات  

الحکمه»  جهان   ، فرهنگ دیرینه خویش  با  و عصر طلائی      70« بیت  ترجمه و تالیف  را 

عهد خسروان پناهنگاه  مانند  جندیشاپور دراین زمان هنوز    71عربی پدید آوردند. معارف  

  ز آنجا نه فقط معارف یونانی بلکه علوم هندی نی در  ،  معارف و علوم عقلی بشمار می آمد 

 
 در ضمائم به نهضت ترجمه نگاه کنید.     -69

الرشید    هارون  روزگار  بود که در  علمی   مرکز  کتابخانه و  الحکمه یا دارالحکمه  خزانۀ  یا   الحکمه   بیت  - 70

بود. بیت الحکمه    جهان  سراسر  از  دانشمندان   تجمع  مرکز   قرن   ۵  بمدت  میلادی   ۱۲۵۸  تا  ۷۶۲  از   بغداد   در

دنیای دیگری غیر از دنیای قرآن و حدیث و شعر و ادب بر روی مستعدان زمان خود گشود، دنیای حکمت  

 مشائئ افلاطون و فیثاغورث.  یونان، دنیای فلسفه های 

 438-436دکتر عبدالحسین زرکوب، کتاب تاریخ ایران، صص   -71
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الرشید،     تا پایان روزگار هارون   دوانیقی   بازار و رونقی داشت، چنانکه ازآغاز عهد منصور 

 و   «کلیله و دمنه » از 

  ه ای کتب بطلمیوس رهندی و از پا   « شاناقوسند» کتاب  گرفته تا    از منطق ارسطو بخشی  

به عربی  و   منتشر می  ارسطو  بِ انند  . کسانی م شدندترجمه و    بن   یعقوب طریق،  ابویحیی 

و    سُرْیانی ... در این مدت کتب بسیاری از یونانی و  و    ع، نوبخت اهوازی قف  ، ابن مُ اسحاق 

مسلمان  این ترجمه ها برای متکلمان  ترجمه کردند که  بی  عر زبان  به    را   پهلوی و هندی 

را با سخنان فلاسفه  ها  گر معتزله  و دی ابن سی ار نظام معتزلی    گشت و فی المثل  وثق  م   ی منبع 

  یافت. کامل    بوسیله بیت الحکمه رواج و انتشار ساخت و    اصطلاحات آنها آشنا و    یونان 

تقلید دستگاه جندی  به  در مجاورت قصر خلیفه و   بیت الحکمه را مامون در بغداد ظاهراا 

در این مرکز مهم فرهنگی کتابهای فلسفی و علمی که فرستادگان    بوجود آورد.   شاپور 

  ، عهد عباسیان   میشد. برگردانده و آموزش داده  مامون از بلاد روم آورده بودند به عربی  

 . نام گذاشته اندروزگار مامون را عصر طلائی ترجمه و نقل کتب علمی  

بود،    باستان   یونان هد  ممارست در نظریه های ع   ، اسلامی   فلسفه   خاستگاه در این دوران  

  تألیفات   از   زیادى   بخش ،  کردند   آغاز   را   فلسفی   آثار   ترجمه   هجری   دوم   قرن   از   مسلمانان 

  مکالمات   برخى   و   جالینوس   کتب   از   بسیارى   و  اسکندریه ۀ  مدرس   شارحان   و  ارسطو 

و  نخستین   دی، کنِ   اسحاق   بن  یعقوب   72. شد   ترجمه   عربى   به   افلاطون  کسوت    پیش 

  اثر   بر  که  علمی   جنبش   با  همزمان   او .  زیست می   دوره این    در بود که    73مسلمان   فیلسوف 

 
  ش، ۱۳۸۹  آثار،   مجموعه  مطهری،  -  ۳۳۳ص  ش،۱۳۷۳  اسلامی،  جهان  در  فلسفه  تاریخ   فاخوری،    - 72

 ۴۵۸ص  ، ۱۴ج

 ۲۶ص ش، ۱۳۸۹  مشاء، حکمت معلمی،  - 73
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  های   کتاب   از   بسیاری  و  رفت   بغداد   به   بود،   آمده   وجود   به   عربی  به   یونانی   متون  ۀ ترجم 

در یک چنین ظرف زمانی بود      74. کرد   و ترجمه   مطالعه   را   ارسطو   آثار   ویژه   به   یونانی، 

دنیای فلسفه یونان قدیم شده و اسطوره های یونان  که دانشمندان و فقهای مسلمان وارد  

باستان را تایید و نقد می کردند. ذیلا به گلچینی از این اسطوره های پیشگام تاریخ شرق  

 و آثار آنان می پردازیم. 

 

 کِندی 

  یعقوب   بویوسفیکی از اولین پیشگامانی که تحت تاثیر افکار یونان قدیم قرار گرفت ا 

  بود، (  869/ 256)   ابوالحکماء  الکِنْدی   قیس   بن   أشعث   بن   عمران   بن   احب الص   بن   اسحاق   بن 

    فیلسوف  عرب مسلمان )شیعه(   و  دان موسیقی   جِم، مُن   دان، ریاضی  ترجمه،  نهضت   مترجمِ 

و پیش    لسوففی   نخستین     75« عرب   فیلسوف»   به  معروف  کِندی،   .بود   دارالحکمه  عضو   و

 
 ۲۱۰ص  ش، ۱۳۵۸ اسلامی،  فلسفه تاریخ  کربن، هانری    -74

موجود    مدارک  و  شواهد  امامطابق    اند،  دانسته  مسیح   یا  یهود  دین  به   منتسب  را  کندی   برخی   اگرچه   -  75

  وجود   متفاوتی   آراء  وی   کلامی   مشرب  درخصوص  همچنین.  دیده می شود  اسلام  دین   به  وی   اعتقاد  از

 جستجو  با.  اند  دانسته   معتزله   مکتب  به  منتسب   را  او  گروهی   و  شیعه  برخی   ابوحنیفه،  پیرو  را  او  برخی   دارد؛

 از   هریک   دادن  نسبت  برای   متعددی   تاریخی   و  اعتقادی   دلایل   که   درمییابیم  موجود  مدارک   و  شواهد  در

  از  خاصی   نوع  پیرو  او  که  کرد  خواهد   آشکار  دلایل  این  در  نظر  دقت   اما  دارد،  وجود  کندی   به  مذاهب  این

  ترکیب  که  است  بوده  « بغداد  معتزله»  مکتب   همچنین  و  « محبی   تشیع»  عنوان  با  خویش  زمانه  در  رایج   تشیع

  . است  شده  معرفی   « معتزلی   تشیع »   عنوان   با  که   میرساند  اثبات   به  او   برای   را  مذهبی   گرایش،  دو  این

 (fa.wikipedia.org ) 
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برای انتقال    و   ه زیست می   هجری   و  دوم   قرن   در که    است  اسلام   جهان کسوت ترجمه در  

 . افکار یونانی به دنیای اسلام بسیار کوشش می نمود 

  به   هندی   اعداد   انتقال   در   بزرگی   نقش   « الهندی   اعداد   استعمال »   کتاب   نوشتن   با   کِندی 

  حکمای   آثار  به  که  است   اسلامی   حکیم   نخستین   وی   76. داشت   ییاروپا   و   اسلامی فرهنگ  

 . است   پرداخته   آنها   بیان  و   تفسیر  و   ارسطو   آثار ۀ  ترجم   به   و   داشت   دسترسی   یونان

  یافت   پرورش   بغداد   در   و   شد   متولد   کوفه   بود، در   عربستان   ر جنوب د  نده کِ   قبیله   از   کِندی 

از خود    فلسفه   و   نجوم   به   بیشتری   علاقه   روزگار   آن   بغدادِ   فرهنگی   اوضاع   با   متناسب   و 

  از   و   کوفه   امیر   رشید،  و   هادی   مهدی،   عصر   در   الصباح،  بن   اسحق   پدرش،   77. داد   نشان

  آنها   دربار   در  و زندگی می کرد    متوکل   و   معتصم   مأمون،   زمان   در  کِندی .  بود   متمولین 

  پسر   احمد   معلمی   به  را   او ،  بود او    واثق  و   معتصم   و  مأمون   دربار   محبوب  و  یافت   تقرب

  قرار   متوکل   مغضوب   ، متوکل   مسلک   با   او   مسلک   اختلاف به    اما ،  بودند   گماشته   معتصم 

هجری    ۲۵۲  سال   در . او  شد  مصادره   اش   کتابخانه   ، او   شتم   و   ضرب   از   پس که    گرفت 

     78. درگذشت 

.  دانستمی   نیز   را   پهلوی   زبان   و   بود   آشنا   هندی   و   ایرانی   یونانی،   های فلسفه   به   کِندی 

  کِندی .  ندا شده   مفقود   آثار   این   اکثر ،  است   نوشته  رساله   و   کتاب   ۲۶۳منقول است که او  

  هندسه،  ریاضیات،در :   یونانی   دانش  های   حوزه  تمام ، هایش نوشته  و   بود   نویس  دانشنامه 
 

76 -  Martin Levey and Marvin Petruck, Principles of Hindu Reckoning, 

translation of Kushyar ibn Labban Kitab fi usul hisab al-hind, University of 

Wisconsin Press, 1965, p. 3 . 

 ۲۴۱اخبار العلماء باخبارالحکماء. صص.   - 77

 ۱۶۱صص.  ، ۱سمت، ج   درآمدی بر تاریخ فلسفه اسلامی جمعی از نویسندگان،   - 78
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را    سیاست   و   هواشناسی   شناسی، روان   منطق،   پزشکی،   نورشناسی،   موسیقی،   اخترشناسی، 

      79. گرفتبرمی در  

  علوم  در   تخصص   به   کسی   کِندی   جز   اسلام   در   که باور بود    آن   بر   اندلسی   صاعد   قاضی 

او    و   نبود   مشهور   فلسفی    های کتاب کِندی      80. گرفت   لقب   العرب   فیلسوف بدین سبب 

  در   که   است   «العقل   ۀ ماهی   فی »   کتاب   او   اثر   ترین مهم ،  است کرده   ترجمه   را   بسیاری   فلسفی 

  و   گراید می   فعل   به   قوه   از   که   ی عقل   بالقوه،   عقل   بالفعل،   عقل :  گونه  چهار   به   را   عقل   آن 

   81. است   کرده تقسیم    برهانی   عقل 

  در « حقیقت »  عنوان  اخذ با بسازد، او   فلسفه و   دین ی از تلفیق کوشش بسیار داشت   کِندی 

  غرض   که   کند می   تصریح   و   دهد می   بروز  را   خود   افلاطونی   گرایش   فلسفه   تعریف 

رسیدن    راه  وی . است آن  به   عمل  عمل،  مقام  در  و   حق،  به  رسیدن  نظر، مقام  در  فیلسوف 

که    است  لازم   چیز   یک   حقیقت   به  رسیدن   برای   یعنی ،  داند می را دلیل حقیقت    حقیقت   به

  برترین   و   ف و لس ی ف   ترین شریف   که   گیرد می   نتیجه   طریق   این   از   و   شویم   نائل   آن   علت   به 

  همه  علت  به  علم  و   حقیقت  نخستین  به  علم  که  ای  فلسفه  یعنی  ، است  اولی  فلسفه فلسفه،  

بود    اولی   فلسفه   شایستگی   و   درستی   به   کِندی     82. دارد  حقایق  را    زیرا معتقد    علت آن 

 
  گندمی   رضا ۀ  ترجمی،  ، تاریخ فلسفه مسیحی در قرون وسط( Étienne Gilson)   ژیلسونآتین   - 79

 ۲۷۲صص ،  دانشگاه ادیان و مذاهبنصرآبادی، 

الامم ،  جمشیدنژاد   غلامرضا  دکتر  تحقیق  - 80 بطبقات    أحمد   بن  صاعد  القاسم  أبو  القاضی   ،التعریف 

 ۲۲۰صص ، 1912 ببیروت  الکاثولیکیۀ  المطبعۀ، الأندلسی 

 ۱۷۹صص  ، ۲، عیون الانباء فی طبقات الاطباء ،  أصیبعۀ  أبى  ابن -  81

 ۹۸ -۹۷صص ، الرسائل الفلسفیۀ،  کندی   - 82
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  به   رسیدن   راه   کهاست      قاعده   این   براساس  ومی دانست    دیگر  اشیاء  تمام  علتو    نخستین 

سستتر  م   اولی   فلسفه   در را    اولی   غیر   فلسفهاو    ،می دانست   آنها  علت   به   علم را    اشیاء  حقایق

  بدین   و   کند می   تعریف   «العلل   علۀ  به  علم»   را   اولی   فلسفه   کِندی   بنابراین    83. می دانست

 84. شودمی   نزدیک   ارسطو   مشرب   به بعنوان فیلسوف مسلمان    ترتیب 

برخی      85اسلامی   فلسفه   گذار   پایه   را   ندی کِ   برخی    فلسفه   مؤسس   را   فارابی   ابونصر و 

  رصدد ، زیرا او د اند دانسته فلسفه اسلامی    تأسیس   ساز   زمینه   را   کندی   و   خوانده   اسلامی 

  هب   سینا   ابن پس از آنها،      86. کند   ارائه   اسلامی   معارف   با   هماهنگ   و   نو   ای فلسفه   برآمد 

  گسترش   به  جدید   فلسفی   فروع   و  اصول   طرح   و   گوناگون   موضوعات   در   پردازی   نظریه 

   87. پرداخت   اسلامی   فلسفه   تکمیل  و 

 

   ارسطوو  ندی کِهم آرائی  

مفاهیم    ها میدهـد کـه خـود او از آندسـت   تعریـف فلسـفه مفاهیمـی را بـه  در ارسـطو  

بمعنی الاخص   الهیات  معنـای  فلسـفی   آن  بـه  مابعدالطبیعی و  معنـای  نمیگیرد و  بهـره  

 
 ۱۰۱صص ، الرسائل الفلسفیۀهمان   -  83

   127 ص  ،  متافیزیک )مابعدالطبیعۀ( ارسطو،     - 84

 ۲۶ص ش، ۱۳۸۹ مشاء،  حکمت  معلمی،حسن   - 85

 ۲۷و ۲۶ص  ش،۱۳۹۳ مشاء،  حکمت  فیروزجایی، کرد   - 86

 ۲۸-۲۶ص  ش، ۱۳۹۳ مشاء، حکمت همان     - 87
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  در تعریف فلسـفه از مفاهیم »آلفای کوچک« نیز  نـدی  کِ   دارند. را    الهیـات بمعنی اعـم 

 در راسـتای مبانی فلسـفی خود بهره  میگیرد. ارسطو  

  ی قدیم   ، محرک نخستین   »محرک نامتحرک«    وجود    الهیات از   لسفه  ف   ارسطو در بحث 

نامتحرک   برای  و دائمی و غیرمتکثر و  مختصات و مؤلفه  هر کدام  سخن می گوید و 

در بحث از مفهوم خدا  می آورد، او    هایی مانند جوهر، غیرمادی بودن و فعلیت محض 

 بهره می گیرد.    از اصطلاحاتی مانند »علت«، »فاعلیت« و »خالقیت« 

  کِندی و بهم رسیدن دو فیلسوف  نقطۀ تلاقی  ام ا دو فیلسوف در یک نقطه بهم می رسند،  

اصطلاحات و مفاهیمی  بدست می آید، در  تعریف  در تعریف آنها از فلسفه  و ارسطو 

نخستین«   »علت  و  »علت«  »حقیقت«،  می رسند.    مانند  بهم  دو  مفاهیم در خدا  این  این 

 است. اهمیت پیدا کرده    کِندی نزد  شناسی 

از  ، مفهوم سازی  کِندی پرسش این است که آیا، براساس تعریف فلسفه نزد ارسطو و  

امکان پذیر   این    ؟ است و همانند  خدا نزد آنها  تبیین و  و    مفهوم سازی نزد آنها چگونه 

 می شود؟  پذیر  امکان  

اصطلاحات و مفاهیم    و بیان   کِندی با بررسی تعریف فلسفه نزد ارسطو و  پاسخ این است،  

 .  برویم خدا  سازی  مفهوم  سراغ  به  لزوماا باید مندرج در این تعریف، 

ارسطو بدون بهره گیری از  ،  مفهوم خدا در  کتاب لامبدا و مفهوم »ازلی و جاودانه«،  در  

را معرفی کرده و با استناد به تعریف   تعریف فلسفه و با مبانی طبیعی، خدای مابعدالطبیعی  

غای  و  ارسطویی فلسفه  مابعدالطبیعی  مبانی  از  غیرمستقیم  گیری  بهره  و  آن  خدای      ت 

  .معرفی می کندرا  مابعدالطبیعی الهی )کلامی(  
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ارسطو، در »آلفای کوچک« و فلسفۀ اولی، »تعریف  با    کِندی   و نزدیکی   تلاقی دیگر  نقطۀ  

  فلسفه  که ارسطو تعریف است بحث از تعریف فلسفه  فلسفه« است. در »آلفای کوچک« 

برایش    در جهت تبیین مفهوم خدا    کِندی در فلسفۀ اولی  تعریف  این  ،  میآورد خود را  

  کِندی در  ارسطو و اندیشۀ    بهم رسیدن افکار نقطۀ  نیز  در کتاب لامبدا  می گردد.    کارگشا 

 دیده می شود. »مفهوم ازلی«  

نزد  ید. اما  نزد ارسطو چون حرکت، زمان و جهان جاودانه است، نیاز به محرک لازم  میآ 

نیاز است.   کِندی  به خالق  و  جهان حادث است  و زمان  واقع، آنچه    در   چون حرکت 

و ارسطو را در لامبدا به هم نزدیک  میکند »مفهوم ازلی« است، چون برای    کِندی اندیشۀ  

م   ، هر دو  به روشنی  میشودمسئله  ام ا  طرح   اندیشۀ  .  را  آنچه  میکند  این دو  هم دور   از 

و    بر حرکت، زمان   »ازلی«  کاربرد    نزد ارسطو  ، زیرا  فهوم ازلی« است »م رد همان  کارب 

تنها    »ازلی« رد  کارب   کِندی در صورتی که نزد  جهان و جواهر نامحسوس اطلاق  میگردد،  

 88برای خداست. 

جهتِ باورهای    به  و در مواردی نیز  می گیرد   ارسطو بهره  افکار  از    چند مورد کِندی در  

:  ، از جمله  نوعی ملهم از قرآن است، قاطعانه از ارسطو فاصله  میگیرد   اسلامی، که  به 

ارسطویی با مبانی فلسفی خود استفاده    از مفاهیم »قوه و فعل« و »علل چهارگانه«   کِندی 

 
فلسفی      - 88 دوفصلنامۀ  کندی،  و  ارسطو  در  خدا  مفهومسازی  بررسی   آبادی،  حسین  عباسی  حسن 

   194-177صص  48-1شناخت، شماره  
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مفاهیم ارسطویی را با متن و زمینۀ فکری ارسطویی  به کار   کلی  ر او بطو   89کرده است. 

به  گونه ای که با متون  تفسیر می کند، مبانی فلسفی خود نمیگیرد، بلکه آن مفاهیم را با 

  .  قرار نگیرندهمسو باشد یا  دستکم با آنها در تعارض و مغایرت    ی خودش دینی و قرآن 

آنکه    حال   یابد،    »فعل« در نسبت با »فاعل« معنای  کاملتری  می کِندی  اساس، نزد    براین 

  به نظر  ا قوه تعریف  میشود. درواقع،  نزد ارسطو »فعل« در مقابل قوه است و در نسبت ب 

در  طورِ مستقل استفاده  میشود، اما  ارسطو، »مفهوم فعل« در معنای مابعدالطبیعی خود  به 

»فاعل« نیز به فاعل حقیقی    و چون پیدا می کند  در ارتباط با فاعل معنا   فعل    کِندی نظر ال 

 همان خلقت است.   فاعل حقیقی   و مجازی تقسیم  میشود، فعلِ 

 

دعوای فلسفی شان این  نتیجه  در بحث و جدل بی انتها و فلسفی این دو شاید بتوان از  

  : که  استنباط کرد  حـق    کِندی خـدای  چنین  و  اوسـت  فلسـفۀ  غایت  که  اسـت  »حق« 

در تبیین و بحـث از خدا    کِندی دال بـر »الله« اسـت.    کِندی نـزد  دارد که  مفهومی »قرآنی«  

اصطـلاح »واحد الحـق« و »فاعـل الحـق« و » حق الأول« اسـتفاده  میکنـد و »حق« بـرای    از 

او بیانگر »خدا «اسـت. اما حقیقت در ارسـطو معنای معرفتـی و وجـودی دارد و راه به  

   نمیبرد. آن(    بمعنی اخـص )  الهیات 

دارد، لیکن آنچه  ا در موضوع مورد مطالعه ما بحث خداشناسی این دو چندان اهمیتی ن امَّ 

مهم است میزان تلاش کِندی در بهره گیری افکار ارسطویی در فلسفه فقه اسلامی است  

 
را در    مصطفی عبدالرزاق دربارۀ دشواری روش کندی  میگوید که کندی الفاظ اصطلاحات فلسفی   - 89

پیچیدگی معانی مدنظر   اطلاق  میکند و همین سبب  جدید   بلکه در معنای   معنای اولیه خود به کار  نمیگیرد،

 (  46ص:  قه 1382الکیالی،) کندی  میشود 
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،  « اولی   فلسفه »   ، در « تعریف فلسفه » که در نقاط تلاقی این دو بخوبی دیده می شود : در  

 می سازد مشهود است.    فلسفه   و   دین ی که از  تلفیق و یا در  »مفهوم ازلی«    در 

 

 فارابی 

پیشگام دیگری که سهم مهمی در تبیین افکار یونان قدیم داشت و پژوهش قیاسی شایانی  

  ( 950/ 339)   محمد فارابی ابونصر محمد بن  را بین این افکار و فلسفه اسلامی انجام داد  

و  وشته  بر آثار ارسطو نرا  ارزشمندی  تفاسیر    بود که     معروف و فقیه شیعه ایرانی   فیلسوف 

خوانده   او   سبب دین  ب ثانی  معلم  اغراض  را  الرایین،  بین  الجمع  نظیر  آثاری  وی  اند. 

یادگار   به  از خود  را  العلوم  احصاء  و  الحکمه  در  گذاشته  مابعدالطبیعه، فصوص  است. 

نیز    در غرب ، بهمین علت او  قرون وسطی آثاری چند از او به زبان لاتین برگردانده شد 

 شهرت یافت. بسیار  

  که  ون در سطح توقف ننمود تا گرفتار آرمانگرایی اوتوپیایی بشود  برخلاف افلاط  فارابی  

با گذشتن  الهام از تفکر شیعی خود،  غیر قابل دسترس باشد، بلکه با  و  ا   « شاه   – فیلسوف  » 

الهی  به وحی  انسان حکیم  رهبری  به  نظام سیاسی  و    متصل   از  نوع رهبری شد    :   چهار 

در طول هم قرار  را  شورای فقها  رهبری  رهبری فقیه و  رهبری پیامبر، رهبری امامان شیعه،  

 . اد د 

اصالت وجودى، انسان را    حکماى و    ئی پیروى از ارسطو و سایر حکماى مشا   به   فارابى

به کمال برسد،    انسان    قوه ناطقه   هرگاه :     او می نویسد کند.  تعریف مى   "ناطقهقوه  "چون  

  رسیده   آن   به است  م انسان و انسانیت  ا که مق   آنچه  »  یعنى   است.   رسیده به عقل فعال  انسان  
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به    آفتاب   وقتى ،  قواى بینایى   به فعال نسبت به انسان، چون آفتاب است    عقل   مقام   ، است 

دهد، عقل فعال نیز چون آفتاب، پرتوهاى  انسان مى   بهرسد و امکان دیدن را  این قوا مى 

خود    محرکهِه همه نیروهاى  ک دهد  این قوه امکان مى   بهو    تاباند خود را بر قوه ناطقه مى 

  بهکه    است خیر  پرتو افشانى عقل فعال، در حقیقت نوعى    نوع   این فعل در بیاورد.  ال را به  

 90« . رسدمى ، انسان به درک عقل فعال  آن   موجب 

 

 فارابی افلاطون و ارسطوی زمان 

  می   ارائه   افلاطون   جمهوری   از   نوافلاطونی   تفسیری   فاضله«   »مدینه   درباره   فارابی   رساله 

  که   ای   گونه   به   پیدا می کند،  تغییر   اول«   »مبدأ   به   مطلق«   »خیر   آن   در   که   تفسیری   دهد، 

  نشأت  بخش   فیض   همواره   واحد   ذات   از   صغیر،   عالم   آرمانی   حکومت   و   جهان   خاص   نظام

  واى افراد  تفسیرى که از روابط سازواره   و   فارابى     گرایانه وظیفه   دیدگاههاى .  ی گیرد م 

مى طبقات   بدست  ادامه  اجتماعى  است.  وظیفه   هاى دیدگاه دهد،  ارسطویى    این گرایانه 

است.    بوده مؤثر  اش  شناختى  به نظریه انسان   دستیابى نیز در تأخیر اندیشه فارابى در    دیدگاه 

  جهان، گرایى  را از دیدگاه وظیفه   انسان کوشند تا  که اغلب حکماى مسلمان مى   حالى   در 

  آیاتى شناختى قرآن، هیچگاه با    انسان  تعالیم ت بدانیم که در  جالب توجه اس   .کنند   تفسیر 

 باشد.  دیدگاهها کنیم که مؤید این  بر خورد نمى 

 
    80ص   ،انتشارات انجمن فلسفه ایران  ،سیاست مدنیه، ترجمه دکتر جعفر سبحانى فارابی،  -90
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مثابه    می گوید:   از عقلانیتدر دفاع    فارابى به  از عقل  تواند،  است که مى   چیزى دفاع 

  پیدا   تعارض چیزى نبود که با شرع    عقل   ،  را شکل دهد   انسان شخصیت و هستى عینى  

  ، نیز   عقل   و توانست راهى بیرون از شرع پیداکند.    نمى   عقل    ، شرع بود   همان   عقل کند.  

زمره مقولات و    در   بحث  91. در تعارض باشد   اجتماعى چیزى نبود که با قواعد و سنن  

به دام  نیز در دنیای انتزاعی  عقل فیلسوف را    فلسفی، هاى  تاب   و معقولاتى بود که در پیچ  

 بود.   انداخته 

 

 ی افلاطونالهی کردن افکار  

اگر چه  در مقاله تحقیقی خود  محسن مهاجر   خود    ت علمی در حیا فارابی  می نویسد: 

دارد و او بر سر سفره رنگین مترجمان  را با خود  سهم زیادی از ارثیه »نهضت ترجمه«  

مترجمان قرون دوم و سوم هجری قمری    بزرگترین شارح و مفسر دسترنج و    زیادی نشسته 

علاوه بر اخذ »علوم عقلی« با الهام از تفکر اسلامی شیعی، برای حل »بحران«  او  است، اما  

منسجم فکری، در   منظومه  قالب یک  پاسخهای خود را در  ساختار    54زمانه خویش، 

از افلاطون گر او  اینگونه  ارائه نمود.  و  مستقل طراحی   بر  بحث »علت فاعلی« را  فت و 

را بر »واجب الوجود و ممکن الوجود«  فلاطون  »حادث و قدیم« ا   او   خداوند منطبق نمود.

ا   منطبق  بر »بهشت« کرد، همچنان  نشئه »مکافات عمل« را بر    ،  و »سعادت قصوایش« را 

 
   (اسلام  به پيامبراست   منسوب ی کهقول)  شرع هو العقل  -91
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فعالش ،  »جهنم«  »فرشته وحی« »عقل  بر  »نظامهای    »ملۀ فاضله اش« را ،  « را  بر »اسلام« و 

 منطبق نمود.    92نه های »جاهله«، »فاسقه« و »ضاله« فاسدش« را بر مدی 

»مدنیت طبیعی« ارسطویی را گرفت و عنصر »کمال طلبی« و افضلیت خواهی« دینی را  

در کنار »ضرورت بقا« بر آن افزود و با صراحت تمام اعلام نمود که »من هیچ گاه مقلد  

افلاطونی را       94  مدینه فاضله« در خصوص موضوع این تحقیق فارابی »       93ارسطو نیستم«. 

و آن را از برخی ویژگیهای    اخذ نمود و آن را پایه دو نظام سیاسی گسترده تر قرار داد 

شهری«   منس »دولت  ترسیم  و یونانی  برای  آنگاه  و  نمود  منطبق  الرسول«  »مدینه  بر  و  خ 

»فیلسوف   نظام سیاسی خویش  »امام« در    - ساختار رهبری در  »نبی« و  بر  تفکر  شاه« را 

    95. شیعی منطبق کرد 

 

 

 

   ی است رهبر نیاز   فقه صناعت  

 
 61  -  62ص  و تحصيل السعاده،    117آراء اهل المدينه الفاضله، ص    :از  قلنب  محسن مهاجر   -92

 69و السياسة المدينه، ص 

المتکلمين،  فارابی،      -93 الصغير علی طريقة  بيروت،  دار  /لبنان  القياس    م،   1985  المشرق، 

  68 - 70ص ص

نظام سياسی فارابی به ترتيب عبارتند از »مدينه فاضله «، »امت فاضله    سطوح سه گانه   -94

    « و »معموره فاضله«.

   92  -  94، ص  1387  تبيان، قم،    رسانی  اطلاع  و  فرهنگی  موسسهتحصيل السعاده،  فارابی،     -95
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ابرار  ائمه  از  بعد  »چنانچه  نویسد:  می  الفاضله  الملۀ  در  رهبران    فارابی  که  یعنی کسانی 

نباشد همه سنتهای رئیس اول بدون کم    با آنها    برابر رهبری  جانشین    بودند، اگرحقیقی  

تا به آنها    قرار می گیرد اختیار رهبری غیر مماثل  وکاست و تغییری حفظ می شود و در  

به اصول مقدره    ،کند و در اموری که تکلیف آن توسط رئیس اول مشخص نشده عمل  

در این    . رئیس اول مراجعه و از طریق آن احکام امور  غیر مصرحه را استنباط می کند 

   96جاست که »رئیس سنت« نیاز به »صناعت فقه« پیدا می کند 

  اعت است که انسان را قادر می سازد تا به وسیله آن به استخراج و استنباط همه و این صن 

وسط واضع شریعت بپردازد و با توجه به اغراض او در میان  تامور و احکام وضع نشده  

امتی که شریعت برای آنها وضع شده است، همت گمارد و کسی که متولی این امر است  

   97»فقیه« می باشد. 

ملک  » در مورد  الفارابی  جا لازم به ذکر است اختلافی است که در آثار  آنچه در این  

   . به تبع آن برخی از محققان نیز دچار تشویش شده اندکه  وجود دارد    « السنته 

  در   الفارابی.  است   "سنت  حاکمیت "  معنای   به  "السنته   ملک "  اصطلاح   ابتدا باید گفت

  جانشین   اگر   حقیقی،   رهبران   یا   رار اب   ائمه   از   بعد   که   کند می   اشاره   مفهوم   این توضیح  

  شده   برقرار   اول   رهبر   توسط   که   رسومی   و   آداب   و   ها سنت   نباشد،   آنها   با   برابر   رهبری 

  و   آداب   و   ها سنت   اساس   بر   حاکمیت   معنای   به   "السنته   ملک "  . شوند   حفظ   باید   است، 

 . است آن    از   ای شاخه   یا   "فقه  صناعت " نیازمند   که   است   رسوم

 

 
 1محسن مهاجر، فقه و رهبری در اندیشه سیاسی فارابی، فصلنامه علوم سیاسی، شماره  - 96

   50فارابی، الملۀ الفاضله، تحقیق دکتر عبدالرحمن بدوی، انتشارات دارالاندلس، بیروت، ص   - 97
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آمده، مرتکب  او  که در همه آثار    الفارابی    دلیل عدم توجه به منظومه فکری به  بنابر این  

 .  تشویش می شوند این  

 

از رئیس مماثل فرض  ،  در »آراء اهل المدینه الفاضله« و »السیاسۀ المدینه« چون رئیس اول 

در مرتبه    »المله«و در  در »فصول مدنی«  و    رئیس سنت در مرتبه دوم قرار گرفته  به    شده 

با هم    آثار مختلف، ظاهراا که  سوم و ویژگیهایی هم که برای رئیس سنت مطرح شده،  

را امامان شیعه     « ملک السنته » دارند. بر این اساس برخی از محققان مصداق  هم  تفاوتهایی  

   دانسته اند و برخی آن را منکر شده اند. 

 

 

 الص َّفا   اِخْوانُ 

  نویسندگان   به   که   است   عنوانی (  وفا   دوستان   و   صفا   برادران )   الو فا   خلَُّان   و   الص َّفا   اِخْوانُ 

  از  تن   پنج به    تاریخی  منابع  در .  شود می   گفتهاِخْوانُ الص َّفا    رسائل  فلسفی   المعارفدایره 

  معروف   البستی   معشر   بن  محمَّد   سلیمان  أبو   : از   عبارتند  که   است   شده   برده  نام اِخْوانُ الص َّفا  

  و   ،  رفاعۀ   بن   زید،  المهرجانی   أحمد   أبو،  الزَّنجانی   هارون   بن   علی   الحسن   أبو ،  مقدسی ه  ب 

 . العوفی   الحسن   أبو 

دینى   گذاران   بنیان    چهارم    قرن    در  الصَّفا   اِخوان   گروه ،  عرفانی   و   فلسفی   روشنفکرى 

 .  کردندظهور    بغداد   و   بصره  در فرهنگ و ادب مسلمانان  شکوفایی    اوج هجرى، در  
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آنها به عنوان نويسندگان و مصنفانی ،  خوان الصفا قابل تشخيص نيست  اعتقادات مذهبی

 شونددربارهٔ علوم و فلسفهٔ مختلف شناخته می

 

  و   اسماعیلی   را   آنها   مذهب   برخی   مذهب بودند،   شیعه   و   تبار گویند اِخْوانُ الص َّفا ایرانی   

الص َّفا  . اند دانسته   ق رام طی برخی   آنان    جمله   از   ، داشتند   خاصی  فلسفی   های اندیشه اِخْوانُ 

  و   کلی   نفس   فعال،   عقل   خدا، :  روحانی   موجود   چهار   را   جهان   موجودات   پیدایش   منشأ 

  قبول   را   جسمانی   معاد   و   داشتند   تأکید  روحانی   معاد  بر   تنها  آنها.  ند دان می   اولی  هیولای 

  یونانی   فلسفه   و  اسلامی   شریعت   بین آنان    که   بود  این   آنان   مرام   و  مسلک   اساس    98. رندندا 

  اسلامی   شریعت   تواندمی   شخصی نمی دیدند و معتقد بودند که  تعارض   و   تضاد  گونه هیچ 

  و  صلح   ترویج   گروه   این   هدف .  ازد د س خو   راه   چراغ   متحد   طور به   را   یونانی   حکمت   و 

  تلفیق   و   عقل   حکومت   گسترش   طریق  از   مذهبی   و  فکری   اختلاف   رفع   و   مردم   بین   صفا 

 99است. بوده   شهر آرمان   گونه   یک   ایجاد   و  مذهب   و   فلسفه   بین 

 

 الصَّفا   ارسطو گرایی اِخوان 

 
 ۲۳۸ص اسلامی، فلسفه گیری   شکل یوسفیان،  -  98

 ۳۲۴  صص،مرکز   نشر،  کمبریج   ، ترجمه حسن افشار،علم  تاریخ ،  (Colin A. Ronanرُنان  )  کالین   -   99
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  قواى   سریانِ و    انسان   جسد   ترکیبِ   در   اگر می نوبیسد :     (Colin Ronan)کالین رُنان  

  و   علوم   از   سرشار   دفترى   گویى   شود،   تأمل   انسان   احوال   تصرف   و   تغییر در    و   آن   در   نفس 

: جسد، نفس  نظر  به همین دلیل، خودشناسى )از  .  است در آن    محفوظ   لوح   از   اى   خلاصه 

این  و    100. و مقدمه همه علوم و معارف به شمار مى آید   و هر دو در پیوند باهم(، آغاز  

   در رسائل مکرر بر آن تأکید شده است.موضوعی است که  

و پیدایش  و  نظام هستی  ارسطویى،    ات لطبیعه بنابر اصطلاح ورا ا م   در مباحث علوم الهى

 ،  الص َّفا   اِخْوانُ رسائل  بنا بر   آفرینش آنها پیش از    موجودات و ترتیب 

توان   ازسوى دیگر  دید چگونه  بطور آشکارا  می  فیثاغوریان و  تأثیر مکتب  ازیک سو 

فلوطین  نوافلاطونى  فلسفه  از  است.    101پیروى  آورده  بوجود  نگرش  دو  این  از  تلفیقی 

 اخوان الصفا دیده می شود. رسائل  از آراى مابعدالطبیعى  بخصوص رویکرد  

را بیش از همه آشکارا مى توان دید. درواقع، اگرچه در مباحث مبتنى بر مبانى و اصول  

در بررسى مبادى عقلى    کرد. شاهده  علوم طبیعى، تأثیر فلسفه ارسطویى را نیز مى توان م 

 
  اسلام جهان دانشنامه  -   479-456ص ، ص2ج    ،الإسلامیۀ الفلسفۀاخوان الصفا،  - 100

(rch.ac.ir/article/Details?id=13910 ) 

 فلسفۀ یونانی . او  مکتب استاین  بنیانگذار فلسفۀ نو افلاطونی و نخستین مفسَّر    (پلوتینوس)  افلوطین   -  101

، افلاطون و ارسطو به اوج خود می رسدآغاز می شود، و با    "میلاد(  از   قبل   548م ل طی)  تالس   "از که    را  

میلادی در شهر   204آخرین فیلسوف بزرگ یونانی است که در سال  (پلوتینوس)  فلوطین  شروع  می کند. ا

فلسفۀ    ه بکه   ی اشتیاق. او با شوق و  سالگی به اسکندریه رفت  28لیکوپلیس مصردیده به جهان گشود و در 

دیانوس امپراطور روم که قصد لشکرکشی به ایران را داشت، به  بهمراه سپاهیان گر  داشت،    هندی و ایرانی 

. افلوطین  انطاکیه  و سپس به شهر روم رفت و در آنجا حلقۀ درسی تشکیل داد و به تدریس فلسفه پرداخت

  "انئادهای افلوطین   "آنها را گرد آوری و تحت عنوان    "فرفوریوس  "او    رساله است که شاگرد     54دارای  

   اری کرد. ذنامگ
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موجودات  موجودات، که نخستین بحث در بخش علوم الهى رسائل است، ترتیب و نظام  

اهمیت  و  در رسائل اخوان الصفا، نشانه هاى اندیشه هاى نوفیثاغورسى     . کندبیان مى  را  

به گفته    102. دیدگاههاى ارسطوگرایانه نوافلاطونى به کرَّات به چشم مى خورد و  آراى 

، همگی  در شیوه آنها درباره همه موجودات و چگونگى به وجودآمدن آنها اِخْوانُ الص َّفا  

واحد   آفریدگار  و  مبدأ  یک  شود  از  می  همچون   فهمیده  اندیشه،  این  بیان  براى  و 

فیثاغورس، از مثالهاى عددى و برهانهاى هندسى بهره مى برند، بر این اساس، رساله در  

به    الص َّفا   اِخْوانُ پرداختن فلاسفه  دلیل    .تقدم دارد باب ریاضى و عدد بر دیگر رساله ها  

شناخت  و  فتن به علوم طبیعى و از آن طریق، راه یافتن به علوم الهى  راه یا   ، بخاطر ریاضیات 

  ی قیاس، رویکرد در  از جمله    الص َّفا   اِخْوانُ در دیگر مباحث منطقى    103جوهر نفس است. 

   104، ارسطویى دارند 

از منطق ارسطو و  را  نیاز نکاتى  در حد   که فقط این نکته اند  آور    اد ی خود  آنها در رسائل  

   105. کرده اندایساغوجى فرفوریوس  نقل  

 

متأثر از او به مبحث الفاظ و رابطه فکر و زبان توجه داشتند  و    همانند فارابى  اِخْوانُ الص َّفا  

و با تفکیک نطق لفظى از نطق فکرى،  می دانند  و آن را مقدَّم بر دیگر مباحث منطقى  

 
بابا سعیدی،  ، کتاب فارابی و مکتبش، مترجم گل (Ian Richard Netton)   یان ریچارد نتون   -   102

 52-9انتشارات آزادمهر، صص 

 76 ـ75  ص، ص 1ج  ،  سی  آی  سی  هنداوی  مؤسسۀ  ناشر در باب ریاضی،، رسائل ، الصفاء إخوان  -  103

 423ـ 420، ص 1اخوان الصفا،  ج همان   -  104

 269، ص 1الصفا، ج اخوان همان   -  105
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می  مى را به منطق فلسفى و علوم عقلى وابسته  اولى را به علم نحو و زبان شناسى و دو 

  106دانند. 

 

همانند ارسطو به اخلاق فضیلت محور قائل اند و به پیروى از او فضیلت را  اِخْوانُ الص َّفا  

دورى از افراط و تفریط و رعایت حد وسط و اعتدال در امور مى دانند. سعادت به معناى  

سعادت دنیوى یعنى بقا در طولانى ترین زمان  خیر محض، غایتى فى نفسه مطلوب است.  

ممکن، در بهترین حالات و کامل ترین غایات، اما برتر از این سعادت، نیل به سعادت  

اخروى است که هدف آن رساندن نفس به ابدیت در بهترین حالات و دورترین غایات  

د را بر اخلاق  جزئى نگرند و اخلاق فردى و اصلاح فر   ، در اخلاق اِخْوانُ الص َّفا    . است 

 107. جمعى و اصلاح جامعه مقدَّم مى دانند 

 

اند که   نوشته  بعنوان حاصل سخن  الص َّفا،  اِخْوانُ  منش    از   است   ای   آمیزه   کلامشان در 

  و  فیثاغوری   عقاید   از   است   ای   مجموعه   شان   فلسفه   ،  گوناگون   ادیان   و   ها   فرهنگ 

  اسلام   فلاسفهء   از   گروه   آن   برای   و داده اند    باطنی   شیعهء   رنگ   بدان   که   جدید   افلاطونی 

  در   که   چنان .  ند ه ا گشود   را   سیاست   و  دین   در  آزاداندیشی   راه   آمدند  ایشان  از   پس   که

  بر   زیادی   تاثیر اِخْوانُ الص َّفا    رسائل   :    است   آمده   سلاجقه   تا  اسلام  از  ایران   تاریخ   کتاب 

  تا   سینا   ابن   و   غزالی   از   متاخر   مسلمان   متفکران   بیشتر   و   بود   گذاشته   اسلامی   متفکران 

  فی   باید   را  فارابی   فلسفی   روش   :   گوید   صفا   الله   ذبیح.  خواندند   می   را  ها   آن  ملاصدرا 

 
   390، ص 1اخوان الصفا، ج     -  27ـ22 ص ، ص1ج   ،رغنونفارابى،  -  106

 253فؤاد معصوم، ص مجتبی   ، الصفا، مترجم اخوان اندیشه و خلاق احمد، صبحی  محمود -  107
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  فارابی   از   پیش   که   است  روشی   همان  این   و ،  نامید   اسلامی   افلاطونی   نو   روش   یک   الحقیقه 

  طرف   از   و اِخْوانُ الص َّفا    آثار   در   طرف یک    از   ،  او   از   بعد   و   شد   شروع   کندی   وسیلهء   به 

 108. رسید خود   کمال   مرحلهء   به  سینا   ابوعلی   کتب   در   دیگر

 

 سینا   ابوعلیِ 

  الرئیس   شیخ یا    سینا،   ابوعلی   به   مشهور   سینا،   بن   علی   بن   حسن   بن   حسین   ابوعلی 

  دان، جغرافی   دان، شیمی   دان، فیزیک   اخترشناس،  دان،ریاضی   پزشک،  (1036/ 428) 

موسیقی منطق،    شناس،زمین  و  ایرانی شاعر  )شیعه(    و   فیلسوفان   مشهورترین   از   109دان 

  اهمیت  پزشکی   و   فلسفه   زمینه   در   آثارش   دلیل   به   ویژه  به   جهان    و   زمین   ایران  دانشمندان 

شفا، دانشنامۀ    کتاب     نام   به   جامع   فلسفی   و  علمی   دانشنامه   دو   او  اصلی   آثار .  بسیار دارد 

    110. است   پزشکی  تاریخ  آثار   ترین معروف   از   یکی  عنوان  به   الطب   فی   علائی، و القانون 

  از   فلسفه،   زمینه   در   او   تألیفات بود که    جهان   در   111ی م شَّائ   فیلسوف   ترین بزرگ   سینا   ابن 

 
  با   ارتباط   در  الوفا  خلان   و  الصفا  اخوان  انجمن  باب  در  بحثی   و  قرمطیان  حسینعلی ممتحن، نهضت  -   108

 193آن، ص 

 .  زهره  فارسی، ساری، نشر  ادبیات  در  اسلام علیه   علی   الدین، جلوه نظام کوتنایی  نوری    - 109

  آثار،   مجموعه  مطهری،  -  2008،  (نصر  حسین   سید  قلم  به)بریتانیکا    دانشنامه  (Avicenna) ،سینا  ابن  -   110

 ۱۴۸ص  ، ۵ج  ش،۱۳۷۶

  فلسفه   های آموزه  از   که  است  فلسفه   از  مکتبی ،  رونده  راه  بسیار  یا  م شَّاء   حکمت   پیرو  بمعنی   م شَّاء       - 111

 . گیردمی  الهام ارسطو از بویژه و یونان
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، ابن  مشائی   مسلمان   فیلسوف ،  رشد   ابن .  محسوب می شود   اسلامی   فلسفه   منابع  ترین مهم 

    112. می دانست   دورانها   همه   در   ارسطو   آثار   مفسران   ترین بزرگ   از   یکى  را سینا  

سینا     بر   فراوانى   تأثیر   دین،   و   عقل   میان   ارتباط   و   ارسطو   آثار   توضیح   و   ترجمه   با ابن 

داشت    مشکل   ارسطو   متافیزیک   علم   فراگیری   در او      113. گذاشت   زمین   مغرب   اندیشمندان 

    سامانی   نوح   امیر   او   جوانی   در .  بفهمد  را   آن   توانست   فارابی   مابعدالطبیعه از      کمک و با  

میلادی(    954تا     943هجری /    343تا    331، سلطنت از  ابومحمد ، ملقب به  حمید   امیر ) 

  این   ازای   در   خراسان   نوح   امیر .  داد   نجات   سخت   بیماری  یک   از  را   سامانی   پادشاهان   از

 .  کند   استفاده   سامانی   شاهزادگان   مخصوص   باشکوه   کتابخانه   از   سینا   ابن   که   داد   اجازه   کار 

 

 

 ، فراتر از ارسطو سینوی  منطق 

در یونان باستان دو نظام فلسفی بزرگ  ،  در ایران   پیش از پیدایش منطق و نظام سینوی

بود که  فردی    اسلام نیز فارابی اولین بوجود آمد، در دنیای    ارسطو    و    توسط افلاطون

نظام    که آیا   : برای این پرسش باشد  پاسخی  بوجود آورد، بنیادی که  را  یک نظام فلسفی  

 ؟ یا فعلی و ارادی است  نظام فاعلی     ،  عالم 

 
 ۵۶۴-۵۵۶صص ، ۳ج.  ش۱۳۷۴ اسلامى، بزرگ دایرۀالمعارف  خراسانى،     - 112

- ۹۵ص  ،۱۳۹۰  مهر  وسطا،  قرون  اندلس  در  یهودى   میمون  ابن  بر  رشد  ابن   فلسفى   تأثیر  بالى،  بخشنده      - 113

۱۰۲ 
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  سینا   ابن   ، منطق   دانش   حوزه   در .  آموخت  ناتلی   عبدالله   ابو  استادش   از   را   منطق   علم   سینا   ابن 

  فراتر   پا   ارسطویی   منطق   از   « زمانی   موجهات »   و   « شرطی   اقترانی   قیاس »   نظریه   دو   ابداع   با 

  ، بنایی نهاد بنا   اسلامی  تمدن   در  را  سینوی  منطق  به موسوم  منطق  از  نوینی   طرح  در و  نهاد 

و در    و ا   از   پس   که    تکمیل  ( 1274/ 672)   طوسی   نصیرالدین   خواجه   زمان ادامه داشت 

  جهت   این   در .  سازد   سازگار   دین   با   را   مشائی   فلسفه   تا   کوشید   وی   فلسفه   حوزه   در     . گردید 

  قبیل  از   مسائلی   عقلی   حل   به   فلسفی،   الوجود   واجب   بمثابه   خداوند   وجود   اثبات   بر   علاوه 

  و   ذات   رابطه  قدیم،   و  حادث  پیوند   جزئیات،   به  خداوند  علم  وحدت،  از  کثرت   صدور

 .  کند می   طرح  را   خلود   و  تجرد   بحث   نیز   نفس   حوزه   در . پرداخت   خدا   صفات 

 این متن را به فرانسه ترجمه کنید: 

  ارائه   نوینی   تقریر   ، شرور   موضوع   در   و   کند می   تفکیک   را   ثانی و    اولی   معقول   وی 

   114. دهدمی 

با افلاطون و ارسطو، ریشه در وجودشناسی دارد که ابن سینا به آن    سینوی   نظاماختلافات  

  بین   تفاوت .  تفکر یونانی دلالت  میکند   رسیده بود و این بر اصالت فلسفی وی در برابر 

  شناسی   طبیعت   ارسطو   روش .  است   شناخت   روش   در   تفاوت   سینوی   نظام   و   ارسطویی   نظام 

  و   طبیعی تدبیر در    ارسطو   روش   دیگر،   عبارت   به .  است  شناسی   وجود   سینا   ابن   روش   و 

بر أساس منابع موجود نظریات اساسی ابن  است،    الهی   و   وجودی تدبیری    سینا   ابن   روش 

توان در    سینا را چه در وجه اشتراک و چه در وجوه اختلاف او با فلاسف یونان را می 

   مبدأ وجود دید. 

 
سینا، ناشر  ابن   روایت  به  مابعدالطبیعه  قلمرو  در  اسلامی   فلسفه  های کردفیروزجایی، نوآوری   یارعلی       - 114

 پژوهشی، قم.  و آموزشی  موسسه
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 و عقل اول ارسطو   وجود مبدأ 

  سینا   ابن   منظور،  است   علت نخستین   هم قائل به  ابن سینا ،  اول است   قائل به عقل  ارسطو 

  مبدأ  یعنی ،  شد  اولی   علت   چیزی   وقتی .  است   اولی   علت  و   مطلقه   علت   نخستین،   ازعلت 

  را   چیز   همه   خدا   که   این   به   است   قائل  سینا   ابن .   خود  مادون   معالیل   همه   برای   است   وجود

  دوم   عقل خالق   حتی   و  هستی   خالق  اول   عقل است   معتقد  ارسطو  که  حالی   در   کرد،  خلق 

 .   آنها  به   دادن   هستی   و   وجود  نه   و  است   افلاک   دادن   حرکت   اول،   عقل  کار   تنها  نیست، 

  به  قائل   سینا   ابن   که   است   حالی   در   این .  است   اول   عقل   ناآگاهانه   فاعلیت   به   قائل   ارسطو 

باشد    الوجود   واجب   هدفمند   و   آگاهانه   فاعلیت    محرک   به   ارسطو   متافیزیک .   می 

  می  اعلی  خیر  به مثال آن  مثال  مهمترین  که  مُثُل  نظریه به افلاطون متافیزیک و  نامتحرک 

  و   هستی   مبدأ   به  که  الوجود   واجب   مسأله   به   سینا   ابن    متافیزیک   که   حالی   در  انجامد،

در راستای مطالعه ما در نفوذ فلسفه یونان در  فلسفه فقه    . انجامد   می   شود   می   منتهی   وجود 

نکته جالب توجی که نظریات فوق را در خود خلاصه میکند عبارت از این      اسلامی،  

یعنی   شکل   هرمی   عالم   نظام   سینوی   فلسفه   در است که     از   متشکل   است   نظامی   است، 

  شویم،  نزدیکتر   هرم  رأس   یا  بالا   به  هرم  قاعده  یا  پایین  از  چه  هر  که  طولی  مراتب  سلسله 

که  میشود   بیشتر   وحدت  و  کمتر   کثرت  صورتی  در  افلاطونی  .  برعکس .  فلسفه  در 

  و   یکدیگر   با   افلاطونی   مُثُل   بین (  ایجادی   علیت )   طولی   روابط   عدم   به   توجه   با ارسطویی  

  توان   نمی   مادی،   جهان   اشیای   و   ارسطویی   عقول   بین   نیز   و   ماده   عالم   مُثلُ   عالم   چنین   هم 

 .   کرد   ترسیم   هرمی   صورت   به   ارسطو،   و   افلاطون   نظر   از   را  عالم  ساختار 
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  ارسطو   روش   ، است   شناخت   روش   در   تفاوت   سینوی   نظام   و   ارسطویی   نظام   بین   تفاوت 

  ابن ،  است   اول   عقل   به   قائل   ارسطو .  است  شناسی   وجود   سینا   ابن   روش   و   شناسی   طبیعت 

می داند و     اولی   علت  و   مطلقه   علت  را    نخستین،   علت   سینا   ابن .  نخستین   علت  به  قائل  سینا 

   .  نیز اولی است  خود  مادون   معالیل   همه   برای   وجود  مبدأ   یعنی     اولی   علت 

  امام   بزرگ،   حکیم   فاضل،   حکیم   ، حکیم   فیلسوف، :  چون   عناوینی   با  ارسطو  از ابن سینا  

  صاحب  منطق،   صاحب   اول،   تعلیم   صاحب   اول،   معلم   فیلسوفان،   آموزگـار ،  حکیمان 

   115. کند  می   یاد  است   شده   اقتدا   وی   بـه  کـه   کسـی   و   مشائیان 

 

 رسطو ااز  ابن سینا    اثر پذیری 

  فى  ارسطو اغراض »   نام  به  نگاشته  « بعدالطبیعه  ما»  کتاب  فارابى بر که  تفسیرى از   سینا  ابن 

  بعد  ما   کتاب  فهم   که   جایى  تا است،    پذیرفته   ری اث ت   بسیار نوشته    ( « الطبیعه   بعد   ما   کتاب

  ما  کتاب   رجمه ت   : ، چنانچه خودش می گویداست   ساخته   ممکن ای او  بر   را   ارسطو  الطبیعه 

  اغراض   کتاب  که   زمانى   تا   نفهمیدم   آن   از   چیزى   و   خواندم   بار   چهل   را   ارسطو   بعدالطبیعه 

   116  . نمودم  رفع   را   خود   اشکال   خواندم  و   فارابى   الطبیعه 

 

 
 ١٦٧احوال النفس، ص رسائل، رساله ابن سینا،   - 115

 . بیروت 3/2ج اصیبه  ابى  ابن( الاطباء طبقات  - 116
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ابن سینا و ارسطو دیده می    آرای   در   اخلاقی   تربیت   روشهای   و   اهداف   بین که    شباهتهایی 

 شد عبارتند از : 

  به   جامعه   و   فرد   رسیدن   را   تربیت   و   تعلیم   هدف   ترین   اصلی   و   مهمترین   فیلسوف   دو   هر  -

 . دانند   می   کمال   و  سعادت 

.  است  مشترک   متفکر،   دو   این   آرای   در آنهاست که    دیگر   هدف   عقلانی   پرورش   بر   تأکید  -

 . دارند  تأکید  عقلانی  پرورش   به  رسیدن   برای   جسم   پرورش هر دو روی  

  که   است   اهدافی   از   نیز   آن   شرایط   و   خانواده   تشکیل   و   ازدواج   به   دو   هر   ویژه   توجه  -

 . دارند   یکدیگر  با   زیادی   شباهتهای 

 . است  روی   میانه   و  اعتدال   کسب   الرئیس   شیخ  و   اول   معلم   تربیتی   مهم   اهداف   از   یکی  -

  در   که  است   دیگری   مشترک   نقطه   تربیتی   هدف   یک   عنوان   به   اخلاقی   فضائل  کسب  -

  بویژه   تفکر   پروش   تربیت   و   تعلیم   از   دو   هر   هدف و    دارد   وجود   فیلسوف   دو   این   آرای 

 117. است  انتقادی   تفکر 

 

  خویش   نیاز   مورد   جُستارهاى مندی  اندیش   هر   کهمی باشد    المعارفى   دائرۀ مانند    ارسطو   آثار 

  حکمت  اساس  با  که  هایى  نحله  حتى  گوناگون مکتبهاى  و  دانشمندان  . یابد مى  آن  در  را 

  آراء   همواره   او   پیروان   و  زدند   او   آثار   تفسیر   و  شرح   به  دست   داشتند   ناسازگارى   سر   مشاء 

  از  آنچنان   سینا   ابن   چنانکه   ، دانستند   مى   حجت   ها   زمینه   همه   در   را   ارسطو   دیدگاههاى   و 

 
  38- 19ناشر،  صص    نشریات  مجمع   منزل، تهران، انتشارات  تدبیر  و  سینا  ابن  زنجانی،    محمد نجمی   - 117

سیفی،     خارستانی، فاطمه  اسماعیل:  سینا، نویسندگان  ابن  و  ارسطو  دیدگاه   از  اخلاقی   تربیت  تطبیقی   بررسی   -

 آباد  شریف منافی، کاظم
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  عقاید   بر   بیرونى   ابوریحان   ایرادهاى   برابر   در   وقتى   که   پذیرفت   اثر   دائرۀالمعارف   این 

 118  .نشد   عقاید   آن   رد  به  حاضر   نیافت   جوابى قرار گرفت    ارسطو 

  تمام   به   مشایى   یک   و   است   پذیرفته   اثر   ارسطو   اندیشه   از  سخت   طبیعى   حکمت   در   سینا   ابن 

  طبیعیات  و   علایى  دانشنامه   و   شفا   طبیعى   سماع   کتاب  در   سینا   ابن   طبیعى   فلسفه   معناست 

   .است   شده  بیان روشنی    به  وى   آثار  از  دیگر   اى   پاره   و   نجات   طبیعیات   و   تنبیهات   و   اشارات 

عینی    نمونه   بخواهیم   اگر خلاصه کلام،     طبیعى   حکمت   از   را   سینا   ابن   پذیرى   اثر های 

  این   نماى   تمام   آیینه   و   بارز   نمونه   وى   طبیعى   سماع   فن   جُستارهاى   دهیم   ارائه   ارسطو 

  ، طبیعت   چون   هایى   مقوله   درباره   بحث   به   ارسطو   شیوه   به   سماع   فن   در   وى .  است   اثرپذیرى 

  اتفاق  ، ثبات   و   تغییر   ، نامتناهى   و   متناهى   مل ،    خل   ، مکان،  زمان   ، صورت،  ماده   ،  حرکت 

  در   ارسطو  از   سینا   ابن   اثرپذیرى .  پردازد   مى   … و  فرد   جوهر،  تکاثف   و  تخلخل ، صُدفه   و

.شود  مى   دیده   وى   آثار   جاى   جاى 
119

 

 

 

 ی غزَّال

 

  زین   به   ملقب (  505 /1111) (  Al-Ghazaliالشافعی )  الغزالی   محمد   بن   محمد   حامد   ابی 

  از   یکی   او   . بود   اهل سنت ایرانی   فقیه   و   متکلم   غزالی    محمد   امام غزالی.   و   الطوسی   الدین 

 
  حسن   - تطبیقی    فلسفه  سینا،  حوزه  ابن  نظرى   حکمت   بر  ارسطو  لطیفی، اثرگذارى   محمدحسین   - 118

 آن  اقسام استیفاى   و  ملکشاهى، حرکت

 ارسطو اثرگذارى  همان  - 119
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همه مورد    از بیش   غرب   در   و   است   هجری   سدۀ پنجم در    قائلان اهل تصوف   بزرگترین 

 . است   مطالعه قرار گرفته 

اول چیزی  » به حدیث:  ای است  اشاره  که  ) ه عنوان حدیثی  را ب قرآن  از  ی  غزَّالی تصور 

های خود، به عنوان    آن را در کتاب آورده و    ه حساب ب از پیامبر  (  « که خدا آفرید عقل بود 

این حدیث    120. قرار داده است حدیث نبوی در کنار احادیث دیگر در مقام تمجید عقل  

  ای به عنوان حربه را  آن  مخالفین او نبود، مخالفین او،  های  نظریات و گرایش با    مطابق  که  

علیه  او  علیه   منفی  نقطه  عنوان  به  این حدیث  به  اهل سنت،  در جوامع  استفاده کردند. 

د گرایش  دانستند که برای تایی ، زیرا آن را حدیثی می می نگریستند جوامع آزاداندیش  

اهل سنَّت  غزَّالی  که    این    121خاصی جعل شده است.  نظر  از  برده،  بهره  این حدیث  از 

می دانند    بزرگفقیهی  ، حتی طبق نظر کسانی که او را  غزَّالی ، زیرا  شت اهمیت زیادی ندا 

حدیث، مطرح نبوده است، زیرا او احادیث نامطمئن را از هر  دست  به عنوان نقَّاد چیره  

 122ت. پذیرف   تسامح فراوان می   منبعی با 

 
 82، ص1احیاء العلوم، چاپ اول، جمحمد غزالی،  - 120

بعد دیدگاه نوافلاطونی را در مورد جواهر معنویِ      58ص  از   تیمیه در تفسیر سوره اخلاص، قاهره،ابن   -   121

های اخوان الصفا که ملحدانی از قبیل پیروان بنی عبید، مانند صاحبان رساله   :گویدمی  و کندازلی بیان می 

سبعین و غیر  عربی و ابن آیند، و غیر اینها از ملاحده متصوَّفه، مانند ابن در ردیف نوافلاطونیان به حساب می 

نوافلاطونی  اثبات دیدگاه  برای  بود«    آنها  »اول چیزی که خدا آفرید عقل  به حدیث جعلی  استناد خود 

 .کنندمی 

،  بیروت ،  العربی   التاریخ   مؤسسۀ ،    محمد  بن  محمد  زبیدی،  مرتضی مقدمه    اتحاف السادات، غزالی،    -  122

 31، ص10، جلبنان
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یکى از بزرگترین  بعنوان  ،  غزَّالی   محمد   حامد ی  اب ،  تخصیص حقوق به حقوق مسلمانان در  

در باب  را  بحث مفصلى    سعادت، کتاب کیمیاى  در بخش دوم  ،  دنیای اسلام متکلمین  

  مفاهیم و  با مجموعه  آشنایى    منظور   به   دهد. به یکدیگر ارائه مى   نسبت حقوق مسلمانان  

در کتاب کیمیاى    حقوق   این   فهرست بی مناسبت نیست به  حقوقى در جهان مسلمانان،  

خویشاوندى نسبت به    و بیست و سه نوع حق در حقوق مسلمانى  مراجعه کنیم. او  غزَّالی  

 کرده است.   یکدیگر شناسایى 

 این متن را به فرانسه ترجمه کنید: 

با  را،    غزَّالی مفاهیم حقوقى  فضای  است که  سهل     دنیاى مفاهیم حقوقى  فضای  بیگانه 

آسان بدست نیامده    مدرن فضای دنیای  ه عناصر حقوقى در  می دانیم ک مدرن بشناسیم.  

  صرفنظر  انسان،   اساسى«   »حقوق پیرامون    نظریه   یا   »فردیت« پیرامون    اى نظریه   فقدان است.  

تعیُ  اجتماعى،  از  امرهاى  در  او  امثال    مانع ن هستى  بود که  نم غزَّالی جدى  توانستند  ،  ى 

 برند.  پیش ب   ممکن حقوقى    و عرصه   خود را فراتر از ساحت   هاى دیدگاه 

 

پیامبر نقل مى   هایى گفته ،  غزَّالی حقوقى  ان فضای  در هم   ، وجود   این   با  شود که  از قول 

هاى حقوقى شناخته شده  که از جنس نظام   کندبنیاد عقلانى حقوقى را وضع    توانست مى 

خود روانمى دارى بر دیگرى    بر   »آنچه :  او  مثال، این گفته    عنوان   به مدرن است.    دنیاى 

شود،  مدرن شمرده مى   دوران اصل اخلاقى کانت، که بنیاد اصول اخلاقى    با   «، روا مدار 

 .  دارد کامل    مطابقت 

 

 جوهر نورانی 
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  :  گویدمی   ،دارد او    های ترین پیوند را با دیدگاه بیش ای که  ، نظریه ی غزَّالی ها بین نظریه 

پیامبر  نورانی  ذات  و  می   ، جوهر  ارث گذاشته  به  نسل  به  »جوهر  نسل  معنای  البته  شود. 

عصر پیامبر در هنگام ستودن وی    غیر از آن معنایی است که شعرای هم   غزَّالی نورانی«  

: »پیامبر نوری است که بر تمام مخلوقات  قائل به این است که ه نظری . این در نظر داشتند 

   123« . د شو می دریافت  نوری است که از او نور    ، نی کرده، و پیامبر پرتو افشا 

  با تقدیس و تکریم پیامبریِ از ابتدا اعتقادی است که جوهر نورانی غزالی،  نظریه  محور 

این  است،  محمد به وجود آمده   پیامبر جوهر نورانی نظریه می گویداو در  وجود    : در 

 وابسته به پیامبر است.    که حقیقتاا دارد  

این جوهر نورانی برای اولین بار در پیشانی آدم قرار داده شد و با گذشت زمان و به طور  

ر از اجداد پیامبر به  ابعد از گذ و    پیوسته از آدم به پیامبران حامل شریعت الهی منتقل شد 

  124در او متجلَّی شد.   رسید و نهایتاا  محمد   شخص پیامبر 

و با غلَّو و افراط شدیدی همراه کرده است.    شیعه این اعتقاد را در حد زیادی بسط داده 

فاطمه و ... آورده که نظر فوق    و   علی   و   احادیث دیگری نیز در مورد سایر پیامبران   غزَّالی 

 را تایید می کند. 

 
  51زهیر، بیت شماره  کعب بن   - آورده است    1025هشام این شعر را در سیره، ص ثابت ابن حسَّان بن   -  123

 .شودکه با »بانت سعاد« شروع می 

بیانگر قصه کتاب در    -   124 به  هایی که  پیشانی آدم  از  ابتدا  نور محمد در  پیامبران است، آمده که  های 

ایاس در شیث، سپس انوش، سپس قینان... و از طریق اسماعیل به اجداد پیامبر منتقل شد، نک. گفته ابن 

 .44بدائع الزهور و وقائع الدهور، ص
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  که   بدان   پس   است،   مراتبی   دارای   را   انوار   که   دانستی » در مشکاه الانوار آمده است که :  

  منتهی   نور   خود   برای   و   خود   خودی   به   و   اول   منبع   به   بلکه  نیست،   نهایت بی   ترتیب   این 

   .« شوند می   محسوب  او   پرتو   از  ترتیب   به  نورها   همه   و   نیست   او   غیر  از   نور   آن   و   شود می 

  چگونه (  نوافلاطونیان   صدور  نظریه  از  متأثر )   غزالی   کند می   اثبات  تنهایی   به   فوق   نکته 

  به   که ی  امر   است،  داده   ارائه   و   برگزیده   خود   غایی   نظریه   عنوان   به   را   نور   مراتب 

      125.شد   تبدیل   اشراق   شیخ   حکمی   عظیم  دستگاه   بخش   ترین محوری 

  "اشراق   سنت   امکان  قاعده"  فصل   پایان در    "مصنفات شیخ اشراق "کتاب    درسهروردی    

  از   قولی   نقل   به   ویژه   به   سهروردی   "است   نور   عقل   عالم ":    که می پردازد    نکته   این   به 

 .  « می باشد   عقل   عالم   از  عبارت   محض   نور: »  که توصل می شود  م   افلاطون 

  ، فرایند   این   در .  دارد  وجود   انسان   ورای   نورانی   الم های  ع   که است    معنا   این   بر این استدلال  

فلوطین است که    رویاهای همان     ،خود نظریه    اثبات  رای ب شیخ اشراق    شاهد   بزرگترین 

  الارض   و   السموات   نور   الله   همان   یعنی   نور   سوره  مشهور   آیه  از   استفاده   به  را اشراق    شیخ 

سنتی که مورد توجه این    فقه رابطه با فلسفۀ    در   126او برده است.   استفاده   مورد   حدیث   و 

است،   فقیهان  مطالعه  آغاز جامعه  بیشترین  پیدایش   از  و    توجه ،  فرد  معطوف  را  خود 

به  فردی    تکالیف   زمینه  این  ا نائل  یی  ها پیشرفت نموده و در  این وجود در    .ند آمده  با 

فردى   چیزى فقهی    جامعه  حقوق  انسان به    بنام  که  حقوق  مدرن سی  شنا   شکلى    تحت 

  عناوینى توانستند با  متکلمین مسلمان، مى   و   فقها .  وجود نداردکند،  ، از آن یاد مى اساسی 

هیچ مسئولیتى نیست    هیچکس   »بر به مصداق آیاتى چون :    یا  الناس«،   »حق چون مفهوم  

 
 ۱۶ ـ۱۵صص الانوار، مولا، مشکوهابی حامد حمد غزالی،  - 125

 165، ص ۲مجموعه مصنفات شیخ اشراق، ج  - 126
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، ام ا  به استنتاج اجتهاد در حقوق فردی بپردازند   دیگر،  آیات   و  « آنها   توانایى اندازه    جز به

   شناخته شده امروز ربطی پیدا نمی کند.   اساسی   حقوق با  

 

فقها و حقوقدانان مسلمان  از همان آغاز توسط    که   »تقدیسانه«،   و   »تکفیرانه«   هاى دیدگاه 

و    قرار گرفت   رسمى   هاى   قدرت«   »مصلحت دستمایه  که    به منزله چیزی بود تبیین شد  

مغرب  همانگونه که در  مردم گردید.  اساسى   حقوق به رسمیت شناختن  برای  مانع جدى  

و تضادهایى که میان آنها بشدت    تخاصم   قدرت،  گونه«   »تثلیث   ماهیت   زمین به لحاظ 

     . و به کشف فردیت برسند رده  ک   آزاد ایلى  ب خود را از نظام ق   توانستند  داشت، رواج  

 

 

 ارسطو   از  عاریه     انسان شناسی

  از آثار سقراط کمتر  را  سی  مباحث انسان شنا است که     مىاسلا   حکماى   غزَّالی از جمله 

فلاسفۀ  .  ه است عاریه گرفت   به رواقیون    آثار نوافلاطونیان و   واز ارسطو  و بیشتر    افلاطون یا  

از  ، آنان  به مضامین آن غناى بیشترى بخشیدند  و یونانیان را بسط دادند    هاى بحث   مى اسلا 

مطرح    مباحث ، اما هیچیک از  کشیدندرا به چالش    انسانى همان آغاز مقولات و مفاهیم  

آن    از دلایل منطقى   یکى   شاید.  شتندا سی  شنا   انسان   مباحث رتباطى به  اشده نزد آنها،  

توانستند  نمى معاصر خود در اروپا  فلاسفۀ  ایام همچون    آن اسلامى در  فلاسفۀ  که  این بود  

مسئله عدم  ، چنانچه  بیکنى، مطرح کنند   و در حد نظریات ماکیاول  حتی    را   انسان موضوع  

ما در آن ایام چیزى  از این رو  .  بود   زمان آنها نمونۀ در  انسانِ   در  »فردیت« کشف جوهر  
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ورزان    طح افکار و عقاید دانش س   در فردى، نه در سطح زندگى اجتماعى و نه    حقوق بنام  

    127. یابیم نمى مسلمان،  

آراء  گرفته می شود، یا    گرایى شک که از     هاى غنىدر فلسفه به دلیل مایه   غزَّالی   آراء 

آراء  یا  سلطه، و    روابطگرایى و اهتمام او به تحلیل دلیل واقع   به فارابى در فلسفه سیاسى،  

به   خلدون  و    دلیل ابن  عمیق  او  دیدگاه  تجربی شنا جامعه   مسائل پیرامون  گسترده  ،  سی 

  باغزَّالی    دریغ که  گذارى کنند، اما    پایه را    سی شنا   اولیه آراء انسان   هاى   نطفه   توانست 

قرار گرفت  ۀ فکری  نحل   ۀ فلسفه بود، در زمر   در گزار فلسفه شکاکیت  وجود آنکه بنیان 

از خود  ،  پیدا می کند اخلاق پیوند  عقل با    هک ث عقلى، در جایى  ح توجه چندانى به مبا   که 

دانست و در تحلیل نیروهاى  مى   سیاست نیز چون علم اخلاق را تابعى از    فارابى .  نداد نشان  

خلدون به دلیل    ابن یا    ونمود    بازگشت  ارسطوئیان «  نفس   »علم انسان به مباحث    محرکه 

به دام انداخت    سنتى   فرهنگ فرهنگى، چنان خود را در محدوده    عصبیت اهتمام به مسئله  

نتوانستند در    فیلسوف که چونان دو   انسان  یک مدل ساده   ارائه دیگر، هیچ یک  از  اى 

 حاصل کنند.    توفیقى که ماکیاول طرح کرده بود، حتی در حدی  ،  سی شنا 

  ارتباط    و   سعادت   و   فضیلت   :  ماهیتمورد    در   ارسطو،   از   اش   تأثیرپذیری   علیرغم   غزَّالی 

 .  است   گرفته   فاصله  ارسطو   از   ، دو   این   میان 

 
 340ص   ،کیمیاى سعادت، انشارات کتابخانه مرکزى ،غزالى  -127
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  و   وحی   اساس بر  بلکه    نبود،   عقل   بر   مبتنی   ارسطو   برخلاف  خصوص  این   در   غزَّالی   تبیین 

   سعادتو    نبوده   فلسفی   فضایل   به   منحصر   غزَّالی   نزد   اخلاقی   فضایل   رو این   از   بود،    شریعت 

 128. شدنمی   تلقی   عالم   این   در   خوش  زندگی   یک   از  مندی   بهره  صرفاا 

 

 ارسطویی   حد وسط 

  و   عفت  و  شجاعت   و   حکمت   یعنی   افلاطون   چهارگانه   اصلی   فضایل  غزَّالی در حالی که

  است،   معتقد  و   شده  آواز  هـم   ارسـطو   بـا  که   بینیم   می   داده، نام  «  سقراطی   فضایل » را    عدل 

  آنکه  با   غزَّالی   که   است   آن   اهمیت   حائز   نکته .  است   متقابل   حد   دو   میان   وسط   حد   ، فضلیت 

  چهـارم   قـوه   بحـث  در   الوصـف   مع   بود  عدالت  باب   در   مشائیون   و  ارسطو  آرای   تأثیر   تحت 

  راه   نقصان   و   زیادت   طرف   دو   عدل   ه قو   در   که   میدارد   اشعار   عدالت   یعنی   نفسانی   قوای   از 

  یعنی   است،   توفیق   قرین   خویش   وظیفه   در   یا   نیست   بیرون   حال   دو   از   قوه   این    زیـرا   نـدارد، 

  خویش   کار   در   یا و    عدل   فضیلت   به   است   مزین   و   کرده   ایجاد   را   قوا   بین   لازم   ترتیب 

  بین   که   پیداست   و  است   گردیده  گرفتار  عدالتی   بی   و «  جور »   رذیلت  به   و   شده   مغلوب

جمله    از   عدل،   باب  در  دیدگاه  این   و.  نیست   کار   در  وسطی   حد  ترتیب   عدم  و   ترتیب 

 129. است   کرده   ایجاد   گرفته یونان    فیلسوفان   از  آنچه   در   غزَّالی   که   است   تغییراتی 

 
کلامی،   – مجید ملایوسفی، رابطه فضیلت و سعادت از نگاه ارسطو و غزالی، پژوهش های فلسفی     -128

 1شماره   1392سال پانزدهم، 

شگاه پیام نور،  نعدالت از نظر ارسطو و غزالی،دانشکده الهیات دا  فاضل بوستان،  فضیلت پایاننامه    -129

 ،تهران  1388
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ارائه می دهد همانند     وسط  حد   از   غزَّالی   که  تعریفی   ،فضائل   معرفی   جهت  در  از خود 

افلاطون است، که      130« است   بلاهت   و  جربزه   بین  وسط  حد  به  حکمت  تعریفنمونه :  

  این   از   غزَّالی .  ستو ا   نیکوماخوس  اخلاقی   کتاب  در   ارسطو   تحلیل   و   تجزیه   زاده    اهیتاا م 

  کاربست   در  افراط »   از   عبارتند   که می داند    رذیلت   دو  بین   وسط  حدرا    فضیلتی   هر  منظر 

  مانند   درست   را   فضایل   این که غزَّالی   حاصل   131« . آن   از   استفاده   در   تفریط و    قوه   یک 

  که نشان از آن دارد که کاملاا     132کند می   تعریف  و   بندی طبقه    تحلیل،   وسط حد   ارسطو 

  علم   نظام   ناصرى،   اخلاق   نیز در   نصیر   خواجه   و   مسکویه ابن    . بوده است   او   تأثیر   تحت 

زیادی    هاى   شباهت   بنابراین .  اندکرده   گذارى بنیان   ارسطویى  وسط   حد  براساس   را  اخلاق 

 .  دیده می شود   ارسطو  اخلاقى   در مشرب اینان با دستگاه 

دیدگاههای   تناقضات  که  کسانی  جمله  کرده،    غزَّالی از  جستجو  سالم را    حمَّیش   بن 

(Bensalem Himmich)   ات  تناقض   برخی از  می باشد که    جامعه شناس ومورخ عرب

   رد :  شم می  بر اینگونه    را  غزَّالی   روشی 

  تنها   مثابه   به   را   ارسطویی   منطق ،  یونانی   فلسفه   انکار و    قیاس   نهادن   کنار غزالی  ضمن  ال    - 

 قبول می کند.   فقهی   احکام  درست   استنباط   روش 

محکوم می کند، اما خود    کردندمی   همکاری  خلافت   دستگاه  با که   را  الغزالی فقهایی     -

  از حاضر می شود    و   را قبول می کند  دولت   امن   حاشیه   در  زیستن  و  رسمی   مهم   مناصب

 .  خلافت استفاده کند  مواهب 

 
 251ص  جمهور، افلاطون،   -130

 69ص  ،3ج، تابی  اول، چاپ ،العربی  الکتب دار  بیروت،   الدین،  علوم   احیاءغزالی،    -131

 264ص  العمل، میزان غزالی،    -132
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از    حال   عین   در را محکوم می کند  ولی خود  آنها    تأویل و روش  ون  اطنی الغزالی تفکر ب   - 

 .  می کند   گیری   بهره تأویل    روش 

، اما  می کند مخالفت    خوارج   منتخب  امام   و  اسماعیلی   منصوب   امام   اندیشه  با الغزالی    - 

   133دفاع می کند.   عباسیان دیناستی    بالغلب   امامت   ازخود  

 سهروردی 

  فیلسوف   ( 1191/ 587)   سهروردی   به   ملقب   ابوالفتوح   امیر   بن   حبش   بن   یحیی   الدین   شهاب 

 .  زنجان بود استان   خدابنده   شهرستان  سهرورد   شهر   شیعه ایرانی اهل 

  را   باستان   ایران   خسروانی   حکمت  که   است   ایران   تاریخ   فلاسفۀ   بزرگترین   از   سهروردی 

  به  اسلامی   فلسفۀ   در او    داشت.   طولایی   ید   فقه   و دراصول   فقه   شاعر و در   و ا .  کرد   احیا 

 .134است   الاشراق   حکمۀ   او،   فلسفی   اثر   مهمترین و  مشهور  اشراق   شیخ 

  شناسی   گونه   و   تقسیمات  از   اسلامی،   فلسفه   ادوار   شناخت   و   بندی   تقسیم   در   کربن هانری  

  فلسفه   تاریخ   که   است  معتقد   وی   زیرا   کند   نمی   تبعیت  فلسفه   تاریخ  های   کتاب   در  متداول 

  ویژگی   و   عمق   دارای   که   دانست   معنوی   حکمت   یا   نبوی   فلسفه   تاریخ   باید   را   اسلامی 

  از   کربن   سازد.   می   متمایز   یونان   فلسفه   تاریخ   از   را   اسلامی   فلسفه   تاریخ   که   است   هایی 

  فلسفه   تاریخ  دوم   دوره   که  است   معتقد   بندی   تقسیم   این   حسب   بر   که   است  کسانی   جمله 

  عرفان   بیان   دربسیار مهم است که او    رو،   این   از   و   باشد،  می   برخوردار   زیادی   اهمیت   از 

 
  32، ص1385  پاییز،  41، شماره  حدیث  علوم   فلسفی،  اخلاق   و  فضایل   ،حدیث اسلامی   حسن   سید     -133

(/rasekhoon.net/article/show ) 

 275تا  ۲۷۱ص  اشراق،  مکتب گذاربنیان  سهروردی  الدین  شهاب ضیایی،   - 134
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  ،معنوی   حکمت   ایجاد   در   که   پردازد   می   متفکرانی   و   اندیشمندان   به  اسلامی   فلسفه   و

 135. اند   بوده مؤثر اسلام    پدیدارشناسی 

رای  ب   کربن   هانری اسلام،    پدیدارشناسی   در   سهروردی   الدین   شهاب   آرای   تأثیر در  

  عرفان   و  باطنی   شیعه  به  کربن  توجه   که  گفت  بتوان   شاید .  بود جستجوگر    بسیار  سهروردی 

  تصحیح   ایران،   در   کربن   علمی   کارهای جمله   از .  بود   سهروردی   به  وی   دادگی   دل   اثر   بر

.  باشد   می   ایرانی   های   نوشته   های   گنجینه   مجموعه   جزء   که   است   سهروردی   آثار   مجموع 

  مجموعه   آوری   جمع   به  ایرانی   اندیمشندان   از  تعدادی   همکاری   با  که  بود   کسی   نخستین   او 

   .ورزید   همت   سهروردی   آثار 

 

   افلوطین متأثر از   الاشراق   حکمۀ 

  افلاطونی   نو   افلاطونی،   فلسفه   ، ( باستان   ایران )   خسروانی   فلسفه   به   خاصی   توجه   سهروردی 

  فلسفه   از   جدید   طرحی   به   ها،   مؤلفه   این   میان   پیوند   راه   در   و   است   داشته  اسلامی   عرفان   و 

  عناصری   کلیه.  دید  او   الاشراق   حکمۀ   کتاب   در  توان   می   را   آن  که   زد  دست  عالم،   تبیین   و

.  است   عالم   از   باطنی   تفسیر   و   عرفان   به   معطوف   نوعی   به   است،   سهروردی   توجه   مورد   که 

  نمودن  جمع   صدد   در   افلوطین   که   طور   همان   و   بود   افلوطین   تأثیر   تحت   خود   سهروردی 

  سازی   آهنگ   هم   به   نیز   سهروردی   بود،   خود   از   پیش   فیلسوفان   های   اندیشه   و   افکار   میان 

  چون   اندیشمندی   توجه   مورد  امر   این.  پرداخت   عرفا   و  پیامبران   ایران،   یونان،  حکیمان   میان 

 
 ۹۹ –  ۹۸ ص  ،۸  ج  ،الدین  علوم إحیاء   همان    -135
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  اسلامی   فرهنگ   در   شاید   و   بود   عالم   از   باطنی   تأویلی   دنبال   به   که   گرفت   قرار   کربن 

  حکمت  مسئله   طرح   در  کربن   بخش   الهام  فکرش   که  باشد   کسی   نخستین   سهروردی 

 136. شد  یونان  فلسفه   جای   به   معنوی 

  تصوف   و   خسروانی   فلسفه   ، افلوطین   افلاطون،   وامدار   اش   ذهنی   عناصر   که   سهروردی 

  که   حقیقت   یک   بیان   به   انبیا   و   فیلسوفان   اندیشه،   بزرگان   همه   داشت   اعتقاد   بود،   اسلامی 

  همان   حقیقی،   شناسایی   که   بود   باور   این   بر   و . ا اند   پرداخته   است،   الاشراق   حکمۀ   همان 

  ادریس   همان   شده   گفته   که   هرمس   جوامع،   تاریخ   ابتدای   از   که   است   الاشراق   حکمۀ 

  افلوطین   افلاطون،   فیثاغورث،   تا   پیامبران   دیگر   و   زرتشت . همان حکمتی که  است   پیامبر 

  ذوالنون   و  خرقانی  ابوالحسن   تستری،   سهل   بسطامی،   بایزید  حلاج،  چون  صوفیه   بزرگان   و

  اشراق   و  شهود  و   کشف   با  که   حقیقت  یک   از   آنان  همه  و   اند   پرداخته   آن   به  مصری 

  حقیقی   حکیمان   بیان   مسیر   در   سهروردی   137. اند   گفته   سخن   گردد،   می   حاصل   حقیقت 

  چون   کیانی   شاهان   و   فریدون   مانند   پیشدادی   شاهان   چون   ایرانی   حکمیان   و  دانایان   از   حتی 

  چون   یونانی   حکیمان   کنار  در   را   آنان  و  برد   می   نام  بزرگمهر   چون  افرادی   از   و  کیخسرو 

  و ا   138نهد   می   مصری   ذوالنون  و   خرقانی   ابوالحسن   چون   عرفایی   و   فیثاغورث   و   امپدکلس 

 
 295تاریخ فلسفه اسلامی، ص   هانری کربن،   -136

 165ـ  166، ص 1372درآمدی بر فلسفه، چاپ دوم، تهران،   زاده،  عبدالحسین نقیب  - 137

الدین سهروردی، حکمۀ الاشراق، مجموعه دوم مصنفات سهروردی، چاپ تهران، ص     - 138 شهاب 

: )... و الاضواء المینویۀ ینابیع الخره خره و الرأی التی أخبر عنها زرادشت و وقع خلسه الملک الصدیق  157

الیه المبارک  له  کیخسرو  الماء کان عندهم  الفرس کلهم متفقون علی هذا حتی إن  ا فشاهدها و حکماء 

 ( صاحب صنم من الملکوت و سموه خرداد و ما للشجار سموه مرداد و ما للنار سموه اردیبهشت.
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  تواند   نمی   باستان   ایرانیان   اعتقادات   و  افلاطون  های   اندیشه   میان   مشابهت   که  است   معتقد 

  کشف   و   باطنی   حکمت   محصول   را   مشترک   افکار  این   بلکه   باشد،   اتفاق   یک   از  برآمده 

  همان   وارث   و   جانشین   را   خود   سهروردی   جهت   همین   به   139داند.   می   اعلا   عالم   حقایق 

  دارای   و   بود  شده   آشکار   مذکور  حکیمان   بر   که  شمارد   می   حکمتی   یا  اشراقی   حقیقت 

  ابن   چون   افرادی   حتی   و   است   حکیمان   تمام   میان   در   و   جوامع   تمامی   در  متعالی   وحدت

  آن   و   عرفا   را   واقعی   فیلسوف   بلکه   داند،   نمی   واقعی   فیلسوف   مصداق   را   فارابی   و   سینا 

  کتاب   در   وی .  باشند  داشته   اشراق   و  حکمت   از   ای   بهره   که  داند   می   فیلسوفانی   از   دسته 

اسلامی   فلسفه  در    آن   در   که   پردازد   می   رؤیایی   بیان   به   خود تاریخ  به  خواب  ارسطو 

بدین سان  فیلسوفان به حق بودند.    سهروردی می گوید: بایزید بسطامی و سهل تستری 

از آن پس از یک    الاشراق   حکمۀ  میان فلسفه و تصوف، پیوندی ایجاد کرد و آن دو 

  می   ( شد   می   تصور  ارسطو  اشتباه   به  که)   اثولوجیا   مؤلف  از، و  دیگر جدایی ناپذیر شدند 

  نه؟   یا   هستند   فارابی   و   سینا   ابن   چون   140مشائیانی   فیلسوف،   واقعی   مصداق   آیا   که   پرسد 

  و   بسطامی   بایزید   واقعی   حکمای   و   نیست   چنین   این   که   گوید  می   او   جواب   در   ارسطو 

 
انتشارات     - 139 دوم،  سهروردی، چاپ  فلسفه  در  شهود  و  اندیشه  شعاع  دینانی،  ابراهیمی  غلامحسین 

 438ـ  439، ص 6136حکمت، تهران، 

  فرهنگ   وارد   ترجمه  نهضت   طریق   از  بعدها  و  شد  گذاری پایه  ارسطو   توسط   اسلام   از   پیش   مشاء،  فلسفه   -140

 مسلمان   فیلسوفان  نخستین  سینا،  ابن  و  فارابی   ابوُن صْر  همچون  فیلسوفانی   توسط   و  شد  مسلمانان  محیط  و

  نصیرالدین  خواجه   و  مشائی   مسلمان   فیلسوفان  رئیس   و  نماینده  را   سینا   ابن .  شد  گسترده   و   تکمیل  مشائی،

 . اندخوانده  مشاء فلسفه احیاگر را طوسی 



 افلوطین   از   متأثر   الاشراق   حکمۀ  متقدم   فقهای   و   فقه   -   دوم   فصل 
  

 
99 

 

  141کند.   می   تأیید  هستند،  شهود   و  اشراق   اهل   که   را  حکمایی   واقع   در  و  هستند  تستری   سهل 

  آن   پایان   بلکه   نبوده،  یونانی   فلسفه   گر آغاز   ارسطو   فلسفه   سهروردی،   نظر   از   سبب   همین   به

   142، بوده 

 ترجمه کنید:   این متن را به فرانسه 

  و   افلاطون   چون   ارسطو   از  پیش   فیلسوفان   به   هایدگر،   مارتین   چون  افرادی   مانند  او   و

  به   را   آنان   و   دارد   بیشتری   توجه   هراکلیتوس   و   فیثاغورث   چون   سقراط   از   پیش   حکیمان 

  زردشت  حکمت   میان   تا  کوشد  می   واقع  در   و  143. داند  می   تر   نزدیک  حکمت   و   حقیقت 

   144کند.   ایجاد   وحدتی   افلاطون   و 

  که  است   معتقد و     کرده   یادآوری   حکمۀالاشراق   مقدمه   در   سهروردی این که    وجود   با 

  جلب   چه   آن   اما   بود،   ذوقی   حکمت   دنبال   به   سپس   و   بحثی   حکمت   دنبال   به   اول   باید 

 
سید حسین نصر، سه حکیم مسلمان، احمد آرام، چاپ پنجم، شرکت سهامی کتاب های جیبی،     - 141

 الهیات کتاب تلویحات از آثار سهروردی(  55)به نقل از بخش   72، ص 1371تهران، 

)به نقل از مقاله ششم شهاب الدین سهروردی از طبیعیات کتاب    71مسلمان، ص    سه حکیمهمان     - 142

 مطارحات(. 

سهروردی در بیان کمالات و تجربه های عرفانی و عظمت شخصیت افلاطون به نقل داستانی از     - 143

ما تخلیه روح و عروج وی به عالم نور می پردازد و می گوید: و قد حکی الالهی افلاطون عن نفسه فقال  

معناه: إنی ربما خلوت بنفسی و خلعت بدنی جانباا و صرت کأنی مجرد بلا بدن، عری عن الملابس الطبیعۀ،  

بریء عن الهیولی فأکون داخلاا فی ذاتی خارجاا عن سایر الاشیاء فأری فی نفسی من الحسن و البهاء و السناء  

نی جزء من اجزاء العالم الاعلی الشریف.، مجموعه و الضیاء و المحاسن العجیبۀ الانیقۀ ما ابقی متعجباا فأعلم أ

 (. 112اول آثار سهروردی، تلویحات چاپ استانبول، ص  

 73سه حکیم مسلمان، ص  همان    - 144



 افلوطین   از   متأثر   الاشراق   حکمۀ  متقدم   فقهای   و   فقه   -   دوم   فصل 
  

 
100 

 

  ارسطویی  منطق   و   فلسفه   بر  الی  غزَّ پیرویِ   به  که   انتقاداتی   با  وی   که  است   این   کند   می   توجه 

  که روشی را    ، معرفی کند   اسلامی   فلسفه   در   را   خاصی   روش   خواهد   می   سازد،   می   وارد 

 .  کند  می   تعبیر   معنوی   حکمت   به را    آن   از   و   گیرد   می   الهام   کربن از هانری  

  بنا   را   خود   فلسفی   خاص   رویَّه   اشراقی،   سنت   و   دینی   حکمت   از   تا   خواست   سهروردی 

  و   مکاتب  اندیشمندان،   تمامی   میان   درونی   و  باطنی   وحدت   نوعی   به  مسیر   این   در.  نهد 

  تمامی   میان   در  وا .  است  قائل   طلبند،   می   مشاهده   و   کشف   مسیر   از   را  حقیقت  که  حکیمانی 

  استدلالی   فلسفه   در   هم   که را    آنانی   دارند،   اشتغال   عملی   و   نظری   حوزه   در  که   اندیشمندانی 

  معرفت   به   که   داند   می   طیف   ترین   کامل   و   برترین   اند،   رسیده   کمال   به   عرفان   در   هم   و 

  و  فیثاغورث     کند،  می   تعبیر (  شناس  خدا )   متأله   حکیم   به  را  آنان  و   اند،   رسیده  واقعی 

 . داند  می   حکیمان   این   جمله   از   اسلامی   جهان   در   را   خود   و   یونان  از   افلاطون 

.  اسلامند  جهان   در   مهم   فلسفی   مکتب   سه   مُتعالیه،  حکمت   و   اِشراق   فلسفه   م شَّاء،   فلسفه 

  ارسطو  استدلالی   کاملا  روشاز    أثیر است که مت   اسلامی   فلسفه   مکتب  نخستین م شَّاء    فلسفه 

  بر   استدلالی،   و  عقلی   روش   بر   فزونا   اشراق   فلسفه   فلسفی،   مکتب   این   برخلاف .  است 

  الدین   شهاب   اشراق،   فلسفه بتکر  م   145. کند می   تأکید   سلوک،   و   سیر   و   درونی   شهود 

 146. است   سهروردی 

 
  ۲۷۷ص   ش، ۱۳۵۸  کویر،   تهران،   طباطبائی،  سیدجوادۀ  ترجم  اسلامی،  فلسفه  تاریخ   کربن، هانری      - 145

 ۱۴۸ص  ،۵ج  ش، ۱۳۷۶ آثار،  مجموعه  مطهری، -

 ۲۷۲ص  اسلامی، فلسفه  تاریخ همان   - 146
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  ابن   طوسی،   نصیر   خواجه   های   اندیشه   در   سهروردی   نظرات   که   است   معتقد   کربن   هانری 

  متخلص   که   میرداماد   بر   چنین   هم    147است.   نبوده   تأثیر   بی   ایرانی   و   شیعی   شارحان   و   عربی

تاثیر    نوشت   تعلیقه   حکمۀالاشراق   کتاب  بر  که  شیرازی   صدرالمتالهین   بر   و  است   اشراق   به

بر    و گذاشته     که   آذرکیوان   شان بزرگ   موبد   همراه   شیراز   زرتشتیان   از   ای   عده همچنین 

  بوده   تأثیرگذار   اند،  کرده   ترجمه   فارسی   به   سانسکریت زبان    از  را   بهگودگیتا   و  اوپانیشادها

  نزد   که   بود   امری   ، تشیع   و   عربی   ابن   اشراق،   میان   جمع   که   است   معتقد   کربن هانری  .  است 

  دهم   و   نهم   های   سده  فاصله  در   و  رسید  ثمر   به  احسائی )فقیه شیعه(   جمهور  ابی   بن  محمد 

  ابن بر      که   طوری   به   148آورد،   وجود   به   ای   العاده   فوق  جهش (  میلادی   شانزدهم )   هجری 

   .است   بوده   اثرگذار   طایفه  این   بزرگان  و  شیخیه   فرقه   در   بعدها   احسائی   جمهور  ابی 

 

 افلاطونیان پارس 

کتاب   در  کربن  و  هانری  سهروردی  به  سهروردی«  تا  هایدگر  افلاطونیان  موضوع  »از 

این  ممکن است    ، کند صحبت از افلاطونیان پارس می در جایی که می پردازد،    149پارس 

باید توجه کنیم که    ؟ چه نسبتی بین ایران و افلاطون وجود دارد :  پیش بیاید که  سئوال  

اینجا به معنای تاریخی   ان افلاطونی  ان  افلاطونی   ، کربن هانری  در اصطلاح  ،  نیست آن    در 

 
 307تاریخ فلسفه اسلامی، ص همان    - 147

 308ص   تاریخ فلسفه اسلامی،  همان  - 148

 .احياگر نگاه افلاطونی در ايران پس از اسلام، انشاالله رحمتی نک. - 149
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افلاطونیان کسانی هستند که    د، بلکه منظورن که پیرو افلاطون تاریخی باش ستند  انی نی کس 

 ند.  نماینده تفکر آنها در غرب بوده ا 

ایرانیان نخستین کسانی بودند که این نبوغ را داشتند که  بر این نظر بود که    کربن هانری  

  ، معتقد بودند نیز      بهشتی( یا  ی ) مینوی بر عالم  بلکه  خاکی ندانسته،  کره  در      جهان را منحصر 

تاویل   را  ها  پدیده  و  بودند  تاویل  اهل  دلیل  به همین  داشتند.  باور  به جهان غیب  یعنی 

به باطن   افلاطونی که مورد نظر    می پی  میکردند و از ظاهر  بنابراین نگاه  هانری  بردند. 

 است در نگاه اول یک نگاه ایرانی است.  کربن  

همانند شرق وجود داشتند و آخرین گروه از آنها افلاطونیان  افلاطونیان  نیز  اما در غرب  

هابزیان و  با  معاصر  ، آنها  کردند زندگی می میلادی    م که در سده هفده بودند  کمبریج  

که   تفاوتی  علیرغم  و  بودند  داشتند،  دکارتیان  یکدیگر  در  اما  با  نگاه    ت مخالفآنها  با 

، ماورایی وجود  جهان ما دند که در  معتقد بر این بوافلاطونی اشتراک داشتند و هر دو  

چیزی را به نام تاویل و  . خلاصه اینکه  عالم است همین  ندارد و هرچه هست منحصر به  

افلاطونیان وجود داشت   نزد  معنایی که  به  نمی را  هرمنوتیک  آنها  شناختند به رسمیت   .

که    آنها در حد یک صانع بود و عواملی ، پروردگار  حتی اگر هم به خدا معتقد بودند 

  غرب   تفکر  صحنهدر    ، فرشتگان   مانند   موجوداتی   خصوصمربوط به جهان غیب هستند به  

 . هستند   غایب 

  . است  ایرانی   نگاه   یک   همه   از   پیش   بلکه   نیست   یونانی   نگاه   سهروردی   افلاطونی   نگاه 

  ایران   در   را   افلاطونی   نگاه   توانسته او    که   است   این   کربن هانری    برای   سهروردی   اهمیت 
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  مانده   باقی   ایران   در   افلاطونی  حکمت  نیز   سهروردی   از   پس  و    کند   احیا  اسلام  از  پس 

 .  است 

  را  پارس  افلاطونیان   و  سهروردی  تعبیر  ایرانی  اسلام  کتاب  در  وقتی هانری کربن  بنابراین 

  آنها   تفاوت   و  دهدمی   قرار   غرب  افلاطونیان   مقابل   در   را  پارس   افلاطونیان   برد،می   کار   به

  جهان  در   فلسفه     تاریخ   در   حیاتشان   زمین،   مغرب   افلاطونیان   که نکته می داند  را در این  

  ایرانی   تفکر  در   افلاطونی  نگاه   که  صورتی   در  است  شده   کمرنگ   بسیار یا   یافته   خاتمه   ما 

 . داندمی   سهروردی   مرهون   همه  از   بیش   را   این   کربن   و   نیست   حاشیه   در 

  غرب   در   که   چیزی   برخلاف  بیند می   کند، می   نگاه   ایران   در  تفکر   صحنه   به  کربن   وقتی 

  متن   شد   بیان در بالا    که   معنایی   به   افلاطونی   نگاه   و   افلاطونی   تفکر   ایران   در   است   داده   رخ

  این   گرانیگاه   عنوان   به   سهروردی   کار   که   است   اینجا .  دارد وجود    امروز   تا   و بوده    تفکر 

  کند می   یاد   ایرانی   اسلام   از   وقتی   و   دارد   اهمیت   برایش   ایران   در   افلاطونی   تفکر   حیات 

  تفکر   بین   روشی   لحاظ   به   که   تفاوتی . اندمید   سهروردی   را   ایرانی   اسلام   این   نماینده 

  دهد، می  تشخیص غربی فلسفه و   شرقی  فلسفه  بین   تعبیری  به یا  امروز  فلسفه و سهروردی 

دیالکتیکی  یعنی در سهروردی در کنار تفکر    . است   دیالکتیک   و   هرمنوتیک   میان   تفکر 

محض که ویژگی فلسفه امروز است یک نوع تفکر هرمنوتیکی هم داریم که به معنای  

تاویلی است که از ابتدای تاریخ تفکر ایرانی تا امروز وجود داشته است. یعنی آنچه با  

روبه می   آن  به  رو  تفکر  این  برای  تکوین  کتاب  یا  آسمانی  کتاب  متن  از  اعم  شویم، 

این  . و دارندنیز توان آن را در ظاهرشان محدود کرد بلکه باطنی ی ای هستند که نم گونه 

 .سهروردی بارز است در تفکر افلاطونی  چیزی است که در نگاه افلاطونیان پارس و  آن  
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 ابن رشد 

( از فقهای مالکی  595 /۱۱۹۸)  ( Averroes)رشد    ابن   اندلسی   رشد   بن   احمد   بن   محمد 

  سپرده   خاک   به   مراکش   در   اسپانیا متولد و  اندلس (  کوردوبای )   قرطبه   مذهب بود، او در 

ابن  اندیشه   .دادند   انتقال   قرطبه   به  قاطری   با  را   جسدش مدتی پس از مرگش،    شد،  های 

اربابان  های شدید و خشن  العمل بپا کرد و با عکس   ها   رشد در اروپای قرون وسطی توفان 

 کلیسا و متکلمان مسیحی روبرو شد.  

  ابن .  شد  منصوب   آندلس   پایتخت ،  اشبیلیه   شهر   قاضی   ت م  سِ   به هجری    565  سال   در   او 

هجری      575    سال   در   و   بازگشت   قرطبه   زادگاهش   به   ت م  سِ حفظ    با   بعد   سال   ده   رشد 

  القضاتقاضی   عنوان به   بعد   سال   سه   و   اشبیلیه شهر    قاضی   عنوان به   بار   دومین   برای قمری  

 150. شد منصوب   قرطبه 

  ، و ارسط   ی فلسفه   بر   تفسیر شرح و    - 1در ارتباط با موضوع مطالعه :   رشد ابن مهم    تالیفات 

  و   فارابی   از   او   انتقادات  - 2   . دارند  اشتهار   تلخیص  شرح  و   اوسط  شرح  اکبر،   شرح  به  که

  دور   ارسطو   از   چقدر   سینا ابن   و   فارابی ه این است که  د ن ده   نشان با همین عنوان که      سینا ابن 

  اصولی  اتفاق  اثبات  در  کتابهایی - 3. اندنفهمیده  را  ارسطوئی  صحیح  ی فلسفه  و  اند، افتاده 

 . الاتصال   من   الشریعه   و  الحکمه   بین   ما   فی   المقال   فصل »   مانند   شریعت،   و   فلسفه   بین 

 

 
 111-110صص اسلامی، ی فلسفه  تاریخ همان   - 150
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 غزالی و ابن سینا ارسطو را نفهمیدند 

گویی فیلسوفان(  »تهافت الفلاسفه« )تناقض   151معروف غزَّالی   در پاسخ به کتاب   رشد   ابن 

در  و    ( را نوشت در استدلال   گو گویی تناقض »تهافت التهافت« )تناقض   ی با عنوان  کتاب 

و هم به روش سازشکارانه ابن سینا در قبال    غزَّالی هم به اعتراضات کلامی    ، کتاب این  

.  اندفلسفه ارسطو را ناقص فهمیده این دو    انتقاد کرد که و به آنها    فشار عقاید مذهبی تاخت 

دفاع کرد. او معتقد به بقای ماده بود  فراوان  از افکار ارسطو با سرسختی  او در این کتاب  

پژوهی فلسفی و مقابله او با  ارسطو را با اسلام تطبیق دهد. حقیقت ۀ  و تلاش داشت فلسف 

   . است   ی تاریخ تفکر بشر در  او    برجسته   های   نوآوری ، از  اندیشی مذهبی   جزم 

  ارسطو  آثار  مفسران   ترین بزرگ   از   یکى   را  و که ا   بود   مشائی   مسلمان   فیلسوف   ابن رشد

  دین،  و   عقل   میان   ارتباط   و   ارسطو   آثار   توضیح   و   ترجمه   با   او     . اند دانسته   ها   دوران   همه   در 

  زمینه   در   رشد   ابن   های آموزش   نخستین .  گذاشت   زمین   مغرب   اندیشمندان   بر   فراوانى   تأثیر 

گفته بود   و   بود  معتقد خدا ، ابدی  حقیقت یک وجود و ماده بقای  به  او . است مالکی  فقه 

   152. داشت   دوگانه   ای هدیدگاه   جهت   این   از   ،  دارد   تام   ناسازگاری   دین   با   فلسفه   گاهی 

 . سوزاندندو زندقه شد وکتابهایش را    گویی متهم به کفر   رشد   ابن 

 
ترجمه  نیز  این کتاب در اصل به زبان عربی است و به زبانهای لاتین، فارسی، عبری و انگلیسی    - 151

 اند.است. این کتاب را حسن فتحی و علی اصغر حلبی به فارسی ترجمه کردهشده

  ۳۱۵. صص.  الاسلام  فی  الفلسفۀ  تاریخ   - 152
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  به  وی   عقاید   شرح   در را    رشد   ابن   دیدگاههای   (Oliver Leaman)  لیمن  اولیور 

آثار      153. است کرده خلاصه    اخلاقی   و   سیاسی   تفکر ،  جسمانی   معاد،  روح   خدا،   مسئله 

 ده است. ش   ترجمه  « رشد  ابن   مکتب »   یا   « رشدگرایی  ابن » تحت عنوان   غرب   در   او ی  فلسف 

  معتقد   روح   بودن   ابدی به    او .  دهد   تطبیق   اسلام   با   را   ارسطویی   فلسفه   داشت   تلاش   رشد   ابن 

  از   آموختن   تنها   نه   شرع   که بود    مطلب   این   اثبات   درصدد   المقال،   فصل   کتاب   در او    . نبود 

  و .  است شده   سفارش   و  توصیه نیز    آن   بر   کریم   قرآن   در  بلکه   نکرده،   منع   را   فلسفه   و   منطق 

 و می نویسد :    دهدمی   ارائه   فلسفه   از   خاصی   تعریف  خود   مدعای   اثبات   برای 

   154« نی. ستود   و   مستحب   یا  است   شرعی   واجب   یا   دارد   دلالت   آن   بر   فلسفه   آنچه » 

 

 

  و ا   کند، می   اصلاح   ارسطو  آرای   با  آنرا   وفته  پذیر   را  افلاطون  سیاست  فلسفه   رشد  ابن 

  سیاسی   م حاکِ   ، افلاطون   همچون او    155. هستند   اجرا   قابل   افلاطون    آرای   که   است   مدعی 

  نظم   اما   کند، می   عمل  مورد   اقتضای   به  پزشک و می نویسد    کند می   مقایسه   پزشک   با   را

  قوانین   مطیع   روالی،   از   پیروی   با   که   سازد می   فراهم   را علاجی    و   دارد،   نظر   در   را   طبیعت 

 
153 - Averroes, in: William craig(ed), Rutledge Encyclopaedia of 

Philosophy, V.4, P.641-2 

 ۲۷فصل المقال و تقریر ما بین الشریعۀ و الحکمۀ من الاتصال. صص.    - 154

  تهران،   فلسفه،   استادان  از  جمعی   ی ترجمه  اسلامی،  ی فلسفه   تاریخ ،  الیور   لیمن  و  نصر  سیدحسین    - 155

 127ص    دوم، جلد   ،1386 حکمت، 
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  کشف  با   سیاستمدار   که   معنی   این   به   156. دهد  سازش   هم   با  را   دو  این   حقیقت،   کشف 

  را   جامعه   معضلات  اجتماعی،   معضلات  و   طبیعی   قوانین   میان  سازش   و  اجتماعی   قوانین 

  یکی   که   عدالت  به  است،  افلاطون   آثار   شارح   که آن   اعتبار   به   رشد   ابن .  بخشدمی   سامان 

  ی پایه   را   مقوله   این   و   دارد   خاص   توجه   است   افلاطون   کتاب   ی برجسته   محورهای   از 

  معرفت   این   و   است   حقیقی   معرفت   ۀ ثمر   عدل   که   گیرد می   نتیجه   و   دهد می   قرار   حکومت

  کرده   تبعیت   فارابی  از   ،فقه   و   فلسفه   بین   جمعِ   در ابن رشد    . دارد  قرار   فلاسفه  دسترس   در 

 157. تقدم دارد  فلسفه دارد که  فقه بر    تاکید   است   فقیه   چون   اما است،  

 

   ارسطوگی ابن رشد به  شیفت 

منطق    بـدون   کس   هیچ   که بود    معتقد و    متعصب   بسیار   ارسطو   منطق  به   نسبت   رشد   ابن 

بود    حدی   به   ارسطو  به  نسبت   رشد   ابن   شیفتگی .  یابد   دست   سعادت  به  تواند   نمی ارسطو  

  او  و  بود ارسطو شیفتۀ  رشد، ابن  مرد، این  ... و :  مینویسد   وی  مورد در « ابن سـبعین »  که

  کرد.  می   تقلید   او   از   اولیه   معقولات   و   حسی   امور   در   ًتقریبا   و   داشت   می   بزرگ   بسیار   را 

  و   است   کرده   تلخیص   را   آنها   یا   که   است   ارسطو   سخنان   از   برگرفته   او   های   تألیف   بیشتر 

   158. بود  ارسطو  مقلد   است، او   رفته  پیش   آنها   با   همگام  یا 

 
  مرکز انتشار،   تهران،  فاطمی،  فریدون  ی ترجمه  رشد،  ابن   ،(Dominique Aury)   دومِنیک اوری     - 156

 138 ص  اول، چاپ 

 170ص  نهم،  سمت، چاپ تهران،  ایران،  و اسلام در  سیاسی  ی اندیشه  حاتم قادری،  -  157

158 
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  خـوریم   مـی   بر   مواردی   به   وی   سخنان   میان   در   ارسطو،   افکار   به   رشد   ابن   پایبندی   وجود   با   

اختلافها، آرنالدِز    این   علت   مورد   در   159. است   گرفته   فاصله   ارسطو   های   اندیشه   از   کـه 

 (Arnaldez  )ابن رشد بتواند   تا  است،   بوده   تقیه  روی   از  اختلافها   این   شاید   که   است   معتقد  

   160. بپردازد  خود   مباحث   سایر   طرح  به   آنها   سایۀ   در 

  و » :  مـی نویسـد   ابـن سـینا   سخن   بر نتقاد  ا   از   پس   مابعدالطبیعه،   کتاب   تلخیص   در   رشد   ابن 

  مطالبی   از   بسیاری   در   مرد   این   شأن   اما   است،   آشکار   تأملی   کمترین   با   مطالب   این   تمامی 

  جرم   پیداست،   161.« است   مقدار   همین   است   کرده   بیان   خود   جانب  از   را   آنهـا   کـه 

  کوشیده   و   است   اندیشیده   خود   جانب   از   که   است   آن   رشد   ابن   نظر   در   سینا   ابن   نابخشودنی 

  را   ارسطو  سـخن   رشد  ابن   چراکه .  کند  تکمیل   یا   تغییر   أ مش   فلسفه   در   را   سخنانی   تا   است 

می    باطل  را   دیگری   نظر   هر   و   داند  می   مبحث   یک   حیطۀ   در   سخن   بالاترین   و   آخرین 

  انـد  ه  افـزود   فلسـفه   به  سینا  ابن   و   فارابی   که   آرایی  از   بسیاری   با   رشد   ابن   رو   این   ازداند،  

  و   داشـته   را   بشـر   عقـل   تـرین   کامـل   ارسـطو   رشد،   ابن   نظر   از   162. است  کرده   مخالفـت 

 
 لـو   و  الاولـی   المعقـولات  و  الحـس  فـی   یقلده  أن  یکاد  و  له  معظم  و  بأرسطو  مفتون  رشد  ابن  الرجل،  وهذا   -

 إمـا  ارسطو،   کلام  من  تألیفه  اکثر   و   اعتقده  و   به  لقال   واحد   زمان  فی   قاعد   القائم   ان  یقول   الحکیم  سـمع 

   ۱۴۳ص  العارف، ابن سبعین، بد. )لارسطو  مقلد نهّ  فإ... معها یمشـی  إمـا و یلخصـها

 ۱۰۰ص  لبنان،   الکتاب الخلود، دار  و الوجود:  رشد ابن فلسفۀ  فى  بیصار، محمد  - 159

160 - R. Arnaldez, IBN RUSHD, P.577 . 

  هذا کله بین بأیسر تأمل، و لکن هذا شأن هذا الرجل فی کثیر مما یأتی به من عند نفسه«. )ابن و  »  - 161

 (  ۱۱رشد،کتاب مابعدالطبیعه، ص

 ۱۲-۱۹التهافت ابن رشد، صمقدمه مصحح بر تهافت  محمد العریبی،   - 162
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   ابن سینا وابن رشد متفاوتِ  دیدگاه   دو   این.  بگوید  سخن   وی   از  برتر  تواند   نمی  کسـی 

  برهانی   غیر   خرافی،   سینا،   ابن   سخنان   از   بسیاری   رشـد،   ابـن   دیدگاه   از   تا   است   شده   باعث 

  تا   است   متکلم   بیشتر   سینا   ابن    وی،   دیـدگاه   از   ایـن،   بـر ، علاوه  شوند   توصیف   اشتباه   و 

 . فیلسوف 

  نظر   در» :  نویسد   می   ارسطو  به   نسبت   رشد  ابن   دیدگاه  مورد  ( در É. Gilsonژیلسون )

باید    توان   نمی در هیج کجا    را   مطلـق  حقیقت  رشد،   ابن  را    ارسطو   آثار  دریافت، آن 

العریبی      163« . کرد   جستجو  نویسد:    محمد    و   آخرین   را   ارسطو   سـخن   رشد  ابن نیز می 

.  آورد   می   شـمار   به   باطل   را   دیگری   نظر   هر   و   داند،   می   حث ا مب   حیطۀ   در   سخن   بالاترین 

    164ت.اس   کرده   مخالفـت   انـد   ه   افـزود   فلسـفه   به   سینا   وابن   فارابی   که   آرایی   از   بسیاری   با او  

 
 ۵۳ص  وسطی، قرون در  وحی  و عقل  ، (Étienne Gilson)   ژیلسون آتین   - 163

 ١٢-١٩ص صمقدمه مصحح بر تهافت التهافت ابن رشد،  محمد العریبی،  - 164
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 فقهای متأخر   -فصل سوم  

 ی  راز الدین  فخر  

  فیلسوف،  متکلم،  فقیه،  ، ( 1209/606) رازی   حسین طبرستانی  بن  عمر  بن  محمد  ابوعبدالله 

فراوانی    اهمیت   در تدوین منطق   ایرانی بود. رازی   مسلمان   منجم   و   شاعر   پزشک،   و   مفسر 

  عیون ،  البیان و البرهان،  لانارات فی شرح الاشارات:    منطق همچون ابهایی در  دارد، او کت 

 است.   درآورده   نگارش  به   الحکمۀ، را  

  قطب  و   طوسی   محقق   ارموی،   خونجی،   کاتبی،   مانند   بعدی   دانان منطق   توجه   سبب   که   

 . است   شده   او   سمت   به   رازی 

  شمند وِ ر  می رسد، و در مسیر      منطق   قواعد و    مبانی ، به  فلسفه در     منطق   آراء   نقد   در   او 

     165. دهدنشان    منطقی   را  نقدهایش   تا  کوشد می   بسیار عمل کرده  و 

 

کسی    ، شناس، مانند حکیم سنگ حکیم  ":  می نویسد    الاشارات   شرح  فی   الانارات او در  

می  را  سنگ  که  است. ،  د انشناس است  سنگ  حکیم  که  این    166یعنی  است  مثالی  مثال 

پیشینیان فخر رازی، همچون از ارسطو، ابن سینا، فارابی، غزالی و سهروردی با اندکی  
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یا »ممارات« و یا  ۀ   مغالط توان ذیل  تغییرات جزئی نقل کرده بودند و آن را می  »مراء« 

 »انصراف کنایات« و امثال آن در آرای آنها یافت. 

به دلیل دایره  به ارسطو شباهت  پورجوادی می نویسد: فخر رازی  المعارف نویسی اش 

 کارهای او تقلیدی است.   و   دارد 

سبت   ن با توجه به علاقه هایش  و    پژوهی و نگارش کتاب اعتقادات  فخر رازی در ادیان    

آنچنان    وتاریخ علم و معارف به ارسطو شباهت دارد  و    المعارف  به موضوعات  مشائی،   

با نوشتن  نیز  رازی  آوری کرده،  که ارسطو در کتاب متافیزیک آراء گذشتگان را جمع 

از شیوه ارسطو پیروی  که  نویسی است  العلوم  که مصداقی از ادامه دانشنامه  کتاب جوامع 

 167  کرده است.

  

 محقق کرکی 

)   محقَّق   به   معروف   عامِلی   جبل   ک ر کی   عبدالعالی   بن   حسین   بن   علی    (،1533/940ثانی 

 کرد،    مهاجرت   عامل  جبل   خود،   وطن   از   او .  است  صفوی   عصر   در   شیعه  فقیه مشهور 

  و   تبلیغ   در   و   آمد  ایران   به  صفوی   اسماعیل  شاه   دعوت   به  سپس   و   رفت   عراق   به   ابتدا او  

  خبره   استدلالی   فقه  در  ثانی،  محقق .  گرفت   عهده  بر   را  مهمی   نقش   ایران   در  تشیع،   ترویج 

  جامع   صاحب»   کتاب.  شد  مواجه   بعدی   فقیهان   خاص   اقبال   با  اش فقهی   آثار   و   بود 

 .دارد  توجهی   قابل   نظرات نیز    فقیه   ولایت   درباره   ثانی   محقق .  آثار مهم اوست از    « المقاصد 

 
 دانشگاهی  نشر  مرکز، رازی  فخر و محمدغزالی  درباره مجدد، پژوهشهایی  پورجوادی ، دو نصرالله -167
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برخی نویسندگان معاصر معتقدند که باید الگوهای  محمد مجتهد شبستری می نویسد :  

انداز  هایی همچون وحی از چشم گذاریم و به پدیده ب سنتی را در تفسیر و تبیین وحی کنار  

پیروان  ازیم. در طول تاریخ بیند   تجربه نظر  خواستند بفهمند وحی    وحیانی   ادیانِ ، وقتی 

می  تفسیر قرار  بررسی و  د  معرفتی که در دست داشتند، مور الگوهای  چیست، آن را با  

و    بوده است   ییدادند. در میان یهودیان، مسیحیان و مسلمانان مدل معرفتی مدل ارسطو 

 ...168 
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 بهایی    شیخ 

  محدث، ( 1031/ 1622) بهائی   شیخ   به   عاملی معروف   بهاءالدین   حسین   عزَّالدین   بن   محمد 

  جمله   از   اربعین   و   عباسی   در ایران بود. جامع   صفوی   عصر   و فقیه شیعه     حکیم، ریاضیدان 

  تقسیم   اصفهان،   منارجنبان   که   گذاشته   جای   بر   معماری   در   نیز   آثاری او  .  است مهم او    آثار 

 . استآنها    جمله   از   اصفهان شاه    مسجد   گنبد   و  رود   زایندهآب  

  را   افلاطون   آخر   در ،  فلاسفه   از   تن   هفت کردن    ه شمار  از   پس   النحل   و   الملل   کتاب   در 

  برآنها   روزگار  آن   در  کسیکه   معتقد است که  و    شمارد   برمی   حکمت گزار    پایه  بعنوان

  اول   معلم   نام و    پیشکسوت کسیکه    ارسطو   بود،   مخالف با آنها    عقیده   در   و گرفت    پیشی 

 . آنان شد  نزد   مطلق   حکیم   و گرفت  

  و   است   منطق   واضع   که   اند   داده   نام   اول   معلم   رو   آن   از   را افلاطون  می گوید    بهائی   شیخ 

  و  نحو   واضعان  مانند  وی   کار  ارزش   حیث   این   از.  درآورده  بفعل  قوه   از   را   دانش  آن 

 .  است   شعر  به  عروض  و   سخن  به   نحو   نسبت   چون  معانی   به  منطق  نسبت   چه   .است   عروض

  بر  و  است   معروف   اخلاق   و   الهیات   و   طبیعیات   در   ارسطو  کتابهای   که   افزاید   می   سپس 

  را   تامس   شرح   وی   مذهب   شرح   برای   ما اما    . است وشته  ن   بسیار   های و تفسیر      شرح   آنها 

  در  که را    آنچه  و   انتخاب کردیم ،  سینا   ابوعلی  حکیم ، همچون   متاخر   ان  پیشگام از    که

  مخالف   آنها   با   ایشان   و   است   آمده   متاخران   نقل  به   بنا  مسائل،   گونه  این   در   وی   مقالات 

   . می آوریم   نبوده، 

  گفت  سخن   حساب   و   نجوم   و   هیات  در   که   کسی   اولین   که  است   آمده کشکول    تفاسیر   در 

  بن  ادریس  همانکه  هرمس : که  است  آمده  نیز  النحل  و  الملل در  .بود  عبدالله  بن  ادریس
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  وی   که  گوید   می   بصراحتفتیم  گ نیز از او سخن    الاشراق   حکمه   شرح   در   و   است   عبدالله

 169. ارسطوست  استادان   از 

 

  بود   کودک   اسکندر   که  هنگامی ،  ارسطوآورده است که :    بزرگان  سخنان   از   بهائی  شیخ 

  کوشش   رو   این   از .  کند   اجرایش آن را    تواند که ب   گوید می    چیزی   رعیت :  نوشتو  ا   به 

  دنیا   دارد،   گرامی   را   خویشتن   که   کسی نباشی،    امان   در   آن ی  که در  نگوی   چیزی   تا   کن 

  شاهی   به   که  هنگامی :  پرسید    کودک   اسکندر از    ارسطو، .  بودخواهد    خوار   چشمش   در 

  جای   ترا   تو  فرمانبری   که  جا  آن :    تاسکندر گف     داد؟  خواهی   جای   کجا   مرا   رسیدی،

 170. دهد 

  از   سپس   و   داود   از  را   حکمت   )پیشینیان(   انباذقلس : »  کندمی   ادعا   کشکول   در بهایی    شیخ 

 171« . است   آموخته را    حکمت   و ا   از   ارسطو   و   ند آموخت   حکیم   لقمان 

  الدین   رضی   مفاخر   و  مناقب   صاحب   طاهر،   و   پاک   سید: » نویسد   می   الهلالیه  الحدیقه   در 

  که   نموده  نقل   چنین   مطلبی  المهموم   فرج   کتاب  در   روحه  الله   قدَّس  طاووس  بن   علی

  ایشان   نام   چون   ولی   اند بوده   چنین   حکما   بیشتر   و   اند بوده   پیامبران   از   بطلمیوس   و   ابرخس 

 :  فرمایدمی   سپس   شیخ «  گشته   ملتبس   مردم  بر   امرشان   است   بوده   یونانی 

  جای   اند بوده   پیامبر   یونان   حکمای   بیشتر   که   کرده   نقل   طاووس   ابن   سید   که   مطلبی   این » 

  داده   نسبت   یونان   حکمای   از   برخی   به   چون   که   آنست   کلام   این   منظور   و   ندارد   استبعاد 
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  مردم   است   بوده   شبیه   آنها   به   یونانی   انبیای   این   نام   و   است   بوده   فاسد   شان عقیده   که   شود می 

    172« است   فاسد   شان عقیده   نیز  اینها   که   اندکرده   گمان 

  نقل   را   یونانی   حکمای   دیگر   و  افلاطون   و   ارسطو   کلمات  کشکول،   در   بارها   بهایی   شیخ 

  و   وصایا   و  ادعیه   و  هامناجات   از   و  کندمی   یاد  الهی   افلاطون   به  افلاطون   از   بارها  و  کند می 

 .  نماید می   حکایت  وی   معنوی   حالات 

   :  شیخ ابیاتی از   

 اعتراف   نداری   جهلت  بر   لاف  هیچ   علم   از   زنی   شب  و   روز  ایکه 

 کلام   گاهی   و   حکمت   ذم   عوام  گاه   چون   قائل   گشته   ظواهر   بر      

 گناه بی   کردن   طعن  فلاطون   گاه  بر  ارسطالیس،   بر   تنیدن  گه 

 سفه   روی  از   اثباتش   یا  فلسفه  نفی   و   علوم   فهم   دعوی                    

 

 

 میرداماد  

شیعه    ( 1631/ 1041) میرداماد    به  معروف   استرآبادی   باقر   محمد  الدین برهان  فیلسوف 

.  بود   کرکی  محقق   داماد   ، استرآبادی   محمد   الدین پدر او شمس   بود،   صفویه معاصر عصر 

  نظریه دو    . بدهند  میرداماد   لقب   نیز   باقر   محمد   فرزندش   به   که  شد   سبب   فامیلی   نسبت   این 

  عقلی   روش است، او    میرداماد و مهم    اصلی های    نظریه از    ماهیت   اصالت   و   دهری   حدوث 
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  جنبه   و   داد   ماهیت  به   را   اصالت   سینا،   ابوعلی   برخلاف   میرداماد   ،.زد   پیوند   عرفان   با   را 

  شعر   عربی   و   فارسی   زبان   دو   به او  .  می شمرد   مرجح   عقل   بر   را   انسان   روانی   و   روحی 

و منقول    بودمُلاص درا    استاد . میرداماد  بود   برگزیده  خود   برای   را   اشراق   تخلص  و  سرود می 

  حکمت   گذاربنیان ملُاص درا  که    اندیشه  در  را   173متعالیه   حکمت   هایزمینه   او است که  

 .  استه  کرد   فراهم بود،  متعالیه  

  حادث   فلسفی   بحث ست که  او   کتاب   مهمترین   قبسات تالیفات مهم میر داماد عبارتند از :  

  کتاب   . است   اختیار   و   جبر   مورد   در   آن   موضوع   که   الایقاضات     . را شامل می شود   قدیم   و 

  موضوع   که   الامبین افق   کتاب  . است   فلسفه  درباره  که  المتین   حبل   کتابو    المستقیم   صراط 

 .  است   عرفان  و   فلسفه   درباره  آن 

  رساله   فقه،   علم   مورد   در   النجاه شارح     حروف   علم   و   فلسفه   موضوع   با   جذوات   کتابهای 

  درباره   الامامیه   الاحادیث   شرح   فی   السماویه   الرواشح  شیعه،   مذهب   مورد   در   تبری   و   تولی

  آثار   دیگر   از   عالم،   حدوث   مورد   در   الحکیمین   رایی   بین   التوفیق   و   الجمع   حدیث،   علم 

 174. هستند   میرداماد 

  نیز   کلام   و   تفسیر   حدیث،   اصول،   و   فقه   ریاضیات،   بر   عرفان،   و   فلسفه   بر   علاوه   میرداماد 

  شهود،   و   کشف   و   عرفان   به   توجه   دلیلبه   و   زمانه   علوم   بر   تسلط  دلیل   به   را او  .  بود   مسلط 

  علمی که داشت به او نیز لقب معلم   رفیع   جایگاه   دلیل اند و به  داده   لقب   اشراق   شیخ   به 

 . ثالث دادند
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  از   استفاده   در   و ، ا کرد می   تکیه   نیز   عقلی   برهان   بر  بود و    معتقد   عرفانی   شهود   به   میرداماد 

پیدا    مشا  مکتب   بر  عقلی   های روش    از   شهود،   و   کشف   و  عرفان  در  و،  کرد تسلط 

در   گرفت می   بهره  سهروردی  نقش    فلسفه   در   اشراق   و   مشا  حکمت   بین   پیوند   و خود 

  سهروردی   به   را   حق   وجود،   اصالت   و   ماهیت   اصالت   به   اعتقاد   در   میرداماد .  ی داشت بنیاد 

 . پذیرفت   را  ماهیت   اصالت   و   داد 

.  کرد می   تکیه   نیز   استدلال   و   رهان بُ   بر   عرفانی،   های گرایش   بر   علاوه   فلسفه   در   میرداماد 

  مانند او  .  کرد می   غلبه  افکارش   و   عقل  بر   او   اشراقی   روح   که  بود  طوری   عرفان  بر   او   تکیه 

  اشراق   به   اشعارش،   در و    داشت   گرایش   شاعری   و  شعر   به   ایرانی   عرفای   و   حکما   دیگر

  و   افلاطون ش نسبت به  خود   علمی   مقام   برتری   به   اشعارش   از   یکی   در می پرداخت، او  

 . شد  آوری جمع   میرداماد   دیوان   نام   به  دیوانی   در  بعدها   او   اشعار   .  کندمی   اشاره   ارسطو 

رفت، در این سفر    عراق   به   عالیات  عتبات   زیارت   به   باس صفوی ع   شاه  همراه به   د میرداما 

  در هجری قمری،    1040در سال    نجف،  و  کربلا   بین   راه،  میانه  بود، در او    سفر   که آخرین 

 . سپردند  خاک   به   نجف   شهر   در   ابیطالب   بن   علی   حرم   در   را   او ،  درگذشت   سالگی   ۸۰  سن 

 

 مخالفت با ارسطو 

و    نامیده  « الطرفین  جدلی »  را   عالم  قدم  و  حدوث مسئله  ، ارسطو  سخن به   اشاره  با  میرداماد 

  حدوث   زیرا   باشد،   زمانی   حدوث   یا   ذاتی   حدوث   آن   از   مراد   که   نیست   درست :  نویسد می 

  زمان  نفس   و   اکبر   عالم   که   است   بدیهی   و   است،   ثابت   برهان   به   ممکنات   همه   برای   ذاتی 

مورد    پس .  هستند   زمان   به   الوجود   مسبوق   مفارق،   جواهر   و   آن   محل   حامل   و   محلَّش   و 
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  و   دهری   حدوث  همان   که   است   سومی   معنای   مسئله،   بودن   « الطرفین   جدلی » اختلاف و  

   175. است   دهر   ساحت   در   وجود   به   صریح  عدمِ   از   صانع   مبدع   به   عالم   نظام   استناد 

  قرار   تکفیر   و   لعن   مورد   متمادی   قرون  ی  ط   که   سینا ابن   و   فارابی مهدی محقق می نویسد:  

  الشریک »   عنوان   به   و   گردیدند   تطهیر   میرداماد   مانند  دانشمندانی   وسیله   به   بودند،   گرفته 

  و   شناعت  با   آن   از  پیش   که   افلاطونی   و   ارسطو  و   شدند  یاد   « الریاسی   الشریک »   و   « المعلم 

  عنوان   به  دومی   و   «المشائین   معلم »   و  «الصناعه   مفید »   عنوان   به  لیو  ا    شدند،می   یاد   زشتی 

 176. شدند  خوانده   « المتألَّه   الالهی   افلاطون »   و  « الشریف   افلاطون » 

 

 تأیید افلاطون 

  دنبال   را این نظریه    طریق   دو از    عمدتاا   ، خود   دهری   حدوث   نظریه بر پایی      برای   میرداماد 

  و   افلاطون قولهایی از     نقل   با   را   امر   این   که   فلسفه   در   تاریخی   سابقه در    نخست :  کرد   می 

اندیشه های    اثبات به      ارسطو  از  استفاده    متکلَّمین و    معروف   فلاسفه می رساند، و دوم 

مواردی چند از بهره گیریها از این نظریه ها اشاره    بهنظریه حدوث.     اثبات در    اسلامی 

  پنجم ،  دوم بخش    در  لوجیا   اثر   دراز افلوطین    .  طیمائوس   در   افلاطون   نظریهاز      : می کنیم  

  الدین   قطب از  .  نجات  الحکمۀ،   عیون   شفا،   تعلیقات،   اشارات،   : در   سینا   ابوعلی از    .  هشتم   و 

. از  مطارحات   طبیعیات   در   اشراق   شیخ . از  تحصیل  در   یار   بهمن . از  محاکمات  در   رازی 

 
 1376 تهران،   قبسات،دانشگاهکتاب ال میرداماد،  دیگران،   و محقق مهدی     - 175

 . اعلام فهرست در  « ارسطو» و  « افلاطون»  ذیل القبسات  کتاب همان     - 176
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  سلف   حکمای   از   آنچه   در   بغدادی   ابوالبرکات . از  الأقدام  نهایۀ   ر د   شهرستانی   عبدالکریم 

از  است   کرده   نقل   المعتبر   در  از  اشارات   شرح   در   طوسی   نصیرالدین   خواجه .    شمس   . 

و    مواقف  شرح   در   جرجانی   شریف  سید. از  الهیه   شجره   در  شهرزوری   بن   محمد   الدین 

 177غیره. 

  عالمی   را   و بنقل از خودِ میرداماد، ا   ژاپنی   شناس اسلام   ایزوتسو میر داماد،    علمی   جایگاه در  

  طبیعیات،   کلام،   فلسفه،   همچون می نامد که او    اسلامی   متداول   های دانش   تمام   بر   جامع 

  است   نوشته   همچنین   . است     داشته   کامل  تسلط   تفسیر   و   حدیث   اصول،   فقه،   ریاضیات،

  حاکی  ، ( ثانی   معلم   فارابی   و   اول   معلم   ارسطو   کنار   در )   ثالث   معلم   به   میرداماد   بودن   مشهور 

      178. است  او بوده   زندگی  دوره   در   او   علمی   بلند  جایگاه   از 

 

 مُلاص درا  

،  ( 1635/ 1045)   صدرالمتألهین   مُلاص درا   به  معروف   شیرازی   ابراهیم   بن   محمد   صدرالدین 

ایرانیِ   فیلسوف  و  متأله   حکیم  آثار    حکمت   گذاربنیان   و  شیعه  بود.      را   مُلاص درا متعالیه 

 . دانست   او   زمان  اسلامی ۀ  اندیش   و   تفکر   سال   هزار   از  ی تلفیق     توان می 

 

 
  344 و343 صص  ،3ج  شیرازی، صدرالمتألهین کنگره مقالات  مجموعه از نقل به   - 177

 ۱۱۵-۱۱۴ص ش، مقدمه ایزوتسو، ۱۳۶۷میرداماد، القبسات،      - 178
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S'il vous plaît, synonyme de ce mot :  

 

  که   شد   مدعی و    بود   سهروردی   پیرو   که   میرداماد   خود   استاد   با  مخالفت   در   مُلاص درا  

 .  اعتباری   امری   ماهیت   و   است   حقیقی   امری   « وجود » 

  او   از   قبل .  است   مشهور   جوهری   حرکت   به   که ارائه داد    جدیدی   نظریه   حرکت   ۀدربار او  

  و   بودند   « ع ر ض »   گانهنه   مقولات   در   حرکت   وجود   به   معتقد   مسلمان،   فلاسفه  تمامی 

 . بود   جوهر   در  حرکت   به   معتقد   مُلاص درا   اما .  دانستندمی   محال   جوهر   در   را   حرکت 

  در   را   ارسطو   فلسفه   و   افلاطون   فلسفه   عرفان،  کلام،   یعنی   فکری   جریان   چهار   شد   موفق   و ا 

 179. آورد   وجود   به  مستقلی   و   جدید   فلسفی   نظام  و   آورد   گرد   نقطه   یک 

 

  روش   سه   ترکیب   با   او   ،کرد   بنا   مُلاص درا    که   است   ای   فلسفی   نظام   نام   متعالیه،   حکمت 

  های ضعف   که   دهد   ارائه   جدیدی   فلسفی   مکتب  کرد   تلاش   شهودی،   و   نقلی  و   عقلی 

  وحی   یعنی   معرفت،   منبع   سه   متعالیه،   حکمت   در .  باشد  نداشته   را   پیشین   فلسفی   های مکتب 

     180. اند خورده   پیوند  هم   به   عرفانی،   مکاشفۀ  یا   معنوی   شهود   و  عقل  و 

  و   شریعت   یعنی   ظاهری،   وجه   دارد،  وجه   دو  شیعه   مذهب  که   بود  باور   این   بر   مُلاص درا  

  که مُلاص درا    است   شیعه   مذهب در    حقیقت   درونمایه   همان   که   باطنی،   وجه   و   دینی،   احکام 

  فرایض   به   پایبندی   و  شریعت   هم   انسان،  رستگاری   برای   او .  نامیدمی   شیعی   عرفان   را   آن 

 
  ص  ،۱۳۸۰ کاروان، انتشارات   قرآنی،  وحی   به  یونانی   عقل   از بغداد،  ارسطوی   فشاهی،  محمدرضا       - 179
47 

   ۲۱۰– ۱۹۳صص ش، ۱۳۷۶  تعالیم، ،  ملاصدرا نصر،  سید حسین     - 180
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  ضروری   را   شیعه   مذهب   حقیقت   به   رسیدن   برای   عرفانی   سلوک   و   سیر   هم   و   ، لازم   را   دین 

با    قشری   دانشمندان   با او  .  دانست می    را  دینی   واجبات   به   عمل  که   صوفیان   از   برخی و 

  دید   اصفهان   قشری   دانشمندان   بیشتر این چنین بود که    . بود   مخالف   دانستند، نمی   ضروری 

  دلایل   از   یکی و این باور مُلاص درا،    و با او در ستیز بودند   نداشتند او    عرفان   به   نسبت   خوبی 

 . شد  اصفهان   ازاو    تبعید 

 

 متعالیه  و حکمت    « وجود »

،    مکتب    از   آن   تمایز  و  « وجود »   اصل   بر که    شود می   نامیده   متعالیه   حکمت مُلاص درا 

  هستی   یا  وجودۀ  مسئل   جهان، ۀ  مسئل   ترین بدیهی   او،   دیدگاه  بنابر .  است  استوار   «ماهیت » 

  اثبات   به نیازی   و  کرده  درک  را  آن   خود،   درونی   دریافت  و   حضوری  علم   با  ما  که   است 

  به   و   شود می   ها پدیده   تکثر   و   گوناگونی دلیل    که   است   چیزی   ماهیت،   اما     181. نداریم   آن 

  که   مشترکند   اصل   یک   در   جهان  های پدیده ۀ  هم .  بخشد می   ویژه   قالبی   ، ی وجود   هر 

  اما   گرفته،   سرچشمه (  خدا )   بخش هستی   از   زیرا   ،  است یگانه   وجود،   و   دارد   نام   « وجود » 

 
  هستی   از   نیستی    آنکه   حال   است،   خالی    تعین   از   مجرد   هستی :     نوشته  هگل   از  انتقاد   در   سارتر       - 181

 خواهد  می  و خود باقی مانده  ارسطوئی  صوری  منطق  در   نیز هگل که  افزود  باید  سارتر  نقد بر.  است خالی 

 هستی   و  است  خالی   هستی   از  نیستی   که  باشد  غافل  واقعیت  این  از   نباید  عقل   زیرا  بسازد؟  دیالکتیک  آن  از

 Jean paul Satre, L'Être et le néant: Essai d'ontologie)تعین.    از   مجرد

phénoménologique ) 
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  ،  دارد   حکایت   ها آن   ماهیت   و   ذات   میان   تفاوت   از   ها پدیده   این   از   یک   هر   های ویژگی 

 . آیدمی   شماربه   وجود   معلول   ماهیت،   و   است   اشیاء  وجود  بر   اصل   دیدگاه،  بنابراین 

  است   اصل   این   اساس   بر   و   است   ماهیت   بر   مقدم   وجود »   که   بود   آن   بر   مُلاص درا    اعتقاد 

کند   ماهیت  بتواند  تا  باشد  داشته  وجود  باید  اول   شیئی   هر   که   نگرش   در  .  «پیدا 

  دارند   کثرت   ماهیات،   که   معنی   بدین   دارد،   قدم ت   ماهیت   بر   وجود   مُلاص درا    مابعدالطبیعی 

    182.نیست   قدیم  و   لایتغیر   ماهیت  نتیجه   در  .متعددند   و   متغیر   « وجودشان »   شدت   حسب   بر  و

  و   وجود   همزمان   و اند  د می   تعلق م   خداوند  به   تنها   را   نکردن   تغییر   مُلاص درا    سان   بدین 

  خدا   علم   بودن   نهایت بی   خداوند،   برتری و    اختیار .  دهدمی   ارتباط   یکدیگر   به    را   ماهیت 

  در   حقیقت   دو می پندارد،    تنیده   درهم   حقیقت   دو   عنوان   به را   ماهیت   و   وجود   تعاریف و 

  183. شود می   نگاه  آنها  به  خداوند   منظر   از  وقتی   مجزا   بنیان 

  و   وضعیت   کیفیت،   کمیت،   : دسته  چهار   در  تنها  را   تغییر   که  سینا، ابن   و  ارسطو   خلاف   بر

  چیز همه   در   که   دانست می   شمول   جهان   واقعیتی   را   تغییر   مُلاص درا    بودند،   پذیرفته   مکان 

     184. دارد  جریان   نیز   مادی   جواهر   در  جمله   از 

  تواند نمی   چیز   هیچ و    دارد   علتی   به  نیاز  الوجودممکن   هر   که  کرد می    استدلال   مُلاص درا  

بدین    دارد،   العلل علت   به   بستگی   جهان   هستی   آنکه   علت   به .  بیاید   وجود   به   علت   بدون 

 
 ۳۴۳  و ۳۴۲  صفحات  اسلامی، فلسفه تاریخ همان     - 182

183 -     Sayyed Hussein Nasr, Persian Sufi Literature, Lecture, George 

Washington University, 2006. 

184 -    Kalin, Ibrahim (March 2001), "Sadr al-Din Shirazi (Mulla Sadra) (b. 

1571-1640)", in Iqbal, Muzaffar; Kalin, Ibrahim (eds.), Resources on Islam 

& Science, retrieved 2008-02-04. 
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  خلقت  کنش  اولین   مسئول   لزوماا   خدا   بلکه   کند،می   پیدا  ضرورت   خدا   وجود  تنها  نهجهت  

 . باشد می   نیز 

 

 آراء ارسطو  بهره گیری از 

  ان طبیعتش   در   چون   نیست،   ثابت   اجرام   از   جِرمی   هیچ   ارسطو،   نظر   می نویسد: از مُلاص درا 

بر    185. نیست   )ثابت(   قدیم   جسمانی   جوهر   هیچ   پس   است،   نهفته   فساد   و   )جریان(   سیلان 

آن را در مباحث  مُلاص درا خلاف ارسطو که بحث حرکت را در طبیعیات جای می دهد،  

قرار داده و پس از تقسیم وجود به ثابت و سیال حقیقت زمان را وجود سیالی    متافیزیکی 

می داند که مرتبه ای از حقیقت عینی وجود را به خود اختصاص می دهد. بنابراین، زمان،  

دیگر از آن شکل موهوم خود خارج می شود و  طبق این دیدگاه بین حرکت و زمان  

   186  .رابطه تنگاتنگی ایجاد می شود 

  مُلاص درا    فلسفی   آرای   بیان  در   الکبیر، سعی   الفارسی  الفیلسوف  رساله  در   زنجانی   وعبدالله اب 

او   افکار  منابع  و است نوشته  برده  بهره  آنها  از  خویش  مکتب  بنیان  در او  که  مواردی  از  و 

  که   مسائلی   از .  است  دانسته   دینی   منابع   و   عربی   ابن   سینا،   ابن   ارسطو،   آرای   شامل را که  

  عوامل  از  آگاهی  ، آورد   می  شمار  به  مُلاص درا  افکار  با  آشنایی  در  خاصی  اهمیت  دارای 

  این   . است   آمده   بر   آن   عهده   از   خوبی   به   مؤلف   که   باشد   می   وی   حیات   دوران   اجتماعی 

 
  1378سیدحسین موسویان، تهران، بنیاد حکمت صدرا،  صدرالمتألهین، رسالۀ فی الحدوث، تحقیق        - 185

 1981، بیروت، 7،  5،  3، 2،  1اسفار، ج   -

 382، ص 1ه ، ج الاسفار الاربعه، بیروت، دار احیاء التراث العربی،  شیرازی صدرالدین     - 186
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  با   را   آنها   مؤلف   که است    مُلاص درا    فلسفی   اصول   دوره   یک   اجمالی   بردارنده   در   رساله 

  علمی   زندگی  در  کاوشی . است  کرده آوری جمع  مقاله و   کتاب  پنجاه حدود به مراجعه 

  بخش  وی   حیات   دوران  در   شیراز   اجتماعی   اوضاع   از  گزارشی   و   رجالی  منابع   پایه  بر  او  

 . است   داده   اختصاص   خود   به   را  رساله   اول   های 

 

  عرفان   و  کلام   و  مشاء   مکتب   و  اشراق   فلسفه   در  ویژه  به  و  زمان   متعارف   علوم  در  مُلاص درا  

  او،   عصر   هم   فلاسفه  و   سقراط   چون  متفکرانی   فلسفی   آثار   او .  یافت  مهارت   قرآن   تفسیر   و

  نصرالدین   خواجه   و  سینا   ابن   چون   دانشمندانی   همچنین   و   شاگردانش   و  ارسطو   افلاطون، 

  را  مکاتب  مبهم  مسایل  و  شناخت   باز  را   آنها  ضعف  موارد  و  نمود   بررسی  دقیقاا  را  طوسی 

 .  دانست  بخوبی 

با دفاع   لاص درا مُ  او را    در جای جای آثار خود،  بسیاری از مواضع فکری افلاطون،  از 

میداند. وی    های افلاطون  حکیمی الهی و امام حکما خوانده و خود را احیا کننده اندیشه 

در خصوص نظریه حرکت جوهری ضمن آنکه قول افلاطون در تیمائوس را به حدوث  

حرکت  و  م   زمانی  تفسیر  عالم  فرض  و    یکند جوهری  مستلزم  ضرورتا  را  نظریه  این 

   187عالم ُمُثُل میداند. 

 

   با افلاطون مُلا ص درا  وحدت 

 
المحمودی،  مفاتیح الغیب )شرح الاصول الکافی(، چاپ سنگی، مکتبه  کلینی،  یعقوب  محمد بن       - 187

 596تهران، ص  
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ترین اصل فلسفه صدرایی    شاید بتوان گفت که بنیادی با افلاطون،    « تشکیکی »وحدت  در  

جسمانی به عالم ربانی است    وحدت تشکیکی وجود است. زیرا این اصل مبیَّن پیوندعالم 

  و از اینرو حرکت جوهری بصورت لبس بعد اللبس و نه کون و فساد )خلع بعد اللبس( 

اصل   این  افلاطون،  فلسفی  نظام  در  میگیرد.  صورت  اتصالیه  وحدت  یک  بصورت  و 

از نظر افلاطون  ب   آشکارا یافت میشود.  ه  معرفت راستین یا دیالکتیک، ازیکسو معرفت 

اش معرفت به    مرحله   است، که در عالیترین   ontos, ousia))  یا جوهر موجود حقیقی  

در  رت  و از سویی دیگر دیالکتیک عهده دار دیدن کث   ، خیر محض یا واحد مطلق است 

   188. رت واحد و واحددر کث 

که در عین حال    نیز حق تعالی را وحدت محض فرض میکند   ملُاص درا  چنانکه میدانیم  

عدمی محدود نیست. بر اساس  و    که واحد است اما جامع است و ازاینرو به هیچ حدَّ  

چیزی جز همان معنای کثرت    همین اندیشه است که قاعده بسیط الحقیقۀ کلَّ الأشیاء که 

باید به  ،  میشود   گفته   در وحدت نیست بدست میآید. این قاعده را بر خلاف آنچه غالبا 

    189نه به ارسطو و یا افلوطین. و    داد افلاطون نسبت  

  )جریان(   وارد بحثی درباره چگونگی پیوند و ربط عالم صیرورت   افلاطون، در پارمنیدس 

بهرهمندی صیرورت از هستی واقعی، میشود، و سرانجام    ل، یعنی شرح چگونگی ثُ بعالم مُ 

وتمثیلاتی که سقراط در آن    در قالب بحثهایی که سقراط و پارمنیدس با یکدیگر دارند 

ل و عالم صیرورت، با  ثُ این است که مُ دهد    گفتگو اظهار میدارد، آنچه به ما تعلیم می 

 
داراحیاء      - 188 بیروت،  العقلیۀ، چاپ سوم،  الاربعۀ  الاسفار  المتعالیه فى  الحکمۀ  صدرالدین شیرازى، 

     367، ص 2ج    التراث العربى،

   2منیره پلنگی، مبانی نظریه حرکت جوهری ملاصدرا در فلسفه افلاطون، ص     - 189
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که  یکدیگرمتحدند،   حالی  تعبیر  ثُ مُ در  میکند.  را حفظ  تجرد خود  و  تعالی  همچنان  ل 

تعبیر اتحاد  اینجا  با koinonia) )افلاطون دقیقا در  اتحاد حقیقه و    است که، آشکارا 

  مُلاص درا  که در تعالیم    بنابراین همان معنائی از علیت   190رقیقه صدرایی قابل تطبیق است. 

افلاطون   اندیشه  در  میشود،  یافت  علیت  بودن  تشأن  و  معلول  بودن  ربط محض  بعنوان 

قرنهاپیش مطرح بوده است. حتی تعابیر بکار رفته در آثار افلاطون، چون تصویر، سایه و  

مندی    میتوان گفت که نظریه بهره    191دارد.   ملُاص درا    د آن شباهت بسیاری با تعابیر مانن 

شکیکی  ت   افلاطون کاملاا مؤیَّد دیدگاه او مبنی بر وحدت صرف سر مشق جامع، و وحدت 

   192واقعیت است. 

S'il vous plaît, traduisez ce texte en français :    جا میتوان بخاطر آورداین در  

شبه  که  آنگاه  جوهری،  حرکت  در  میشود   ۀ که  ونهائی    ، مطرح  اساسی  پاسخهای 

ل شکل  ثُ راه ارتباط عالم جسمانی با مُ   است که این حرکت از  صدرالمتألهین به این شبهه

بنابر همین است که صیرورت افلاطون    193میگیرد، و افلاطون را نیز چنین تفسیرمیکند. 

پایان ظاهر میشود، این بر خورداری از    ئمی و بی بمعنای بوجود آمدن در یک فراگرد دا 

  ادعای از اینرو       . می توان دیدل  ثُ مُ ا  لحاظ ربطش ب ه  را ب (  وجود )یا جوهر هر چند سیَّال 

 
190 -  Theory of Ross, d., Plato's, Clarentdon press Oxford, 1958, p. 111  .   

191 -     Proclus, Commentary on Plato's Primenides Tr. R. Morrow J. Dillon, 

Princton University press 1987, pp. 244-245, 296. 

192 -     Proclus, Commentary on Plato's Primenides Tr. R. Morrow J. Dillon, 

Princton University press 1987, pp. 244-245, 296. 
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مبنی بر اینکه افلاطون با او در حدوث دائمی و بی آغاز و پایان زمانی  ،  ش صدرا در آثار 

       194ادعایی گزاف نیست. ،  عالم همداستان بوده است 

 سبزواری 

از   شیعه   فقیه   و   عارف (  1872/ 1289)   سبزواری   هادی   ملا    و  مروج   بزرگترین   ایرانی 

  حوزه  در   او   آثار   مهمترین   از   او   منظومه   شرح    ، بود   صدرائی   فلسفه   متعالیه   حکمت   شارحان 

 .    دارد  قرار   علمیه  های حوزه   درسی   کتب   زمره  در   که   است   حکمت   و  منطق 

می کند که ملا     تصریح   واشنگتن   جرج   دانشگاه   در   اسلامی   مطالعات   محقق   نصر   حسین 

  خود   به   منحصر   که   دارد   بارز   خصیصه   چند   ایران   بزرگ   حکمای   بین   در   سبزواری هادی  

  البته .  بود  کرده   ی طویل   سلوکِ   و   سیر   یعنی   ،  عارف   هم   و   بود   حکیم   هم   ایشان   اولاا :    ست او 

  را   هیچکس   ملاصدرا   از   بعد   مشخص   طور   به   ولی  بود   کرده   را   کار   همین   هم   ملاصدرا 

  انجام را    انفسی   سیر   با   توام   آفاقی   سیر   و   معنوی   سلوک   چنین   که   سبزواری نداریم   مانند 

  را   فلسفه  اصول   که   است  « سبزواری   منظومه  شرح»   کتاب   به   سبزواری   شهرت  ه باشد. داد 

  حاشیه  آن  برای بنابر این   بوده،  مشکلآن  فهم ، که است  کرده  بیان   عربی   زبان   به   آنجا  در 

.  است  نوشته آن    دیگری   حاشیه   مجدداا   و دارد ،    مشکل   حاشیه   خود   که   دیده   بعد   و   نوشته 

  خیلی   است،  مشکلی   کتاب  اینکه   رغم به   اما .  دارد   لایهسه    یا  اصلی  قسمت   سه  کتاب،  این 

  حکمت  درس   اصلی   کتاب   و  کرد   پیدا   ایران   در   قاجاریه   دوره   پایان   در   را   خود   جای   سریع 

 . است   کرده   پیدا   ادامه   ما   دوران   تا که   شد 

 
194 -  Cornford, F. M., Plato's Cosmology: The Timaeus of Plato, London, 

Routlege, 1937, pp. 24-27 . 
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S'il vous plaît, traduisez ce texte en français :  

  وتألیف   مبدأومعاد ،  شواهدالربوبیه ،  اسفار   چون   هایی   برکتاب   ی های   حاشیه   با   سبزواری 

  پر  های  وحاشیه  فلسفه  و  درمنطق  منظومه  شرح  و  منظومه  چون  فلسفی  مستقل  های  کتاب 

  بخشیده  استحکام   را   حکمت   این  مبانی   و   پرداخت   «متعالیه   حکمت»   روشنگری   به   بارش،

  به  سبزواری   نقش.  است  نموده   شفاف   و   آشکار   را   حکمت  این   های   ابهام   از  بسیاری   و

  ارسطو   برفلسفه   رشد   ابن  شرح   مثل   او  شرح   ولی   نیست   تردید   قابل  ،شارح   فیلسوف   عنوان 

  انحراف   را   ارسطویی   ازتفکر   وانحراف   بیندیشد   ارسطو   فلسفه   چهارچوب   در   فقط   که   نبود 

  زیادی   جاهای   در   «متعالیه   حکمت »     به  پایبندی   و   شرح  درعین   بلکه .  بپندارد   وگمراهی 

    195  داده است.   قرار   ونقد  اعتراض   رامورد   « صدرا »  نظریه 

و به آن     شده   درسی   کتاب مده که  آ   در   نظم   به   منطق   در   سبزواری   هادی   ملا ی از  کتاب 

منطق    این   گذار پایه   که   کسی   اولین گفته می شود،  .  داده اند  « المنتظمه   لعالی »   رسمی   عنوان 

 .  کرد   تنظیم  و   تالیف   را   ی کتاب   مقدونی   اسکندر   برای  که   بود  ارسطو بوده  

 

 عصر و ارسطویِ  افلاطون سبزواری  

  سبزواری   حکیم   روحی   و   علمی   عظمت   الذ ریعه   سنگ   گران   کتاب   در   تهرانی   بزرگ   آقا 

  متفقَّه   است  حکیمی   سبزواری،  ملاَّهادی   حاج: »   است  آورده  چنین   این   بلند،با صدایی    را

  و   فلاسفه   بزرگان   از .  کامل   است   عارفی   و   عامل   است   عالمی .  متأله   است   فیلسوفی   و 

 
  المعارف دائرۀ  مرکز گویند؟  می   منظومه  شرح   سبزواری   ملاهادی   منظومه  به  محقق، چرا   مهدی     - 195

 سوم  بخش،میرداماد  قبسات شرح ، اسلامی  بزرگ
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  و  است   اسلام   متألهین   پیشوای   که   هجری   سیزدهم   قرن   اواخر   در   ایران   اسلامی   حکمای 

  بدیل   بی   الهی   حکمت   احاطه   در . سبزواری  عصر  این   در   کلام   و   حکمت   متبحَّرین   مقتدای 

  افلاطون سبزواری را    اگر   اند  گفته   چنانچه .  عدیل  بی   فلسفه   دقایق  اسرارو   کشف   در   و 

   196«. ست جا   به   بدانند   دهرش   ارسطوی   اگر   و   باشد   روا   بخوانند،   عصرش 

S'il vous plaît, traduisez ce texte en français :  

  سبزواری   ملاَّهادی   تأثیر   درباره  هند،  قاره  شبه   مسلمان   اندیشمند   بزرگ   لاهوری،   اقبال 

  به   نوافلاطونی، آیین   ترک  با   ایرانی   فلسفه   ملاَّصدرا،   از   پس : » نویسد  می   اسلامی   برفلسفه 

  سبزواری   ملاَّهادی   جدید،   گرایش   این   بزرگ   نماینده .  آورد   روی   افلاطون   اصیل   فلسفه 

  شناخت   برای   او   فلسفه   بررسی   بنابراین،   ، است   ایران   اخیر   عصر   متفکر   ترین   بزرگ   او .  بود 

  دین   با   سخت   او   اسلاف   های   فلسفه   مانند او    فلسفه .  است   لازم   ایران   اخیر   تفکر   نحوه 

  حق   ارسطو،   از   پیروی   به   و   کرد   دگرگون  را  افلاطون   ایستای   بینی   جهان او  .  است   آمیخته 

  کمال   به   عالم   موجودات   همه   او،   دیدگاه ، با  شمرد   حرکات   همه   موضوع   و   ثابت   مبدأ   را 

 :. او می گویدکنند   می   سیر   خود   نهایی   غایت   سوی   به   و   ورزند   می   عشق 

است      انسانی   سوی   به   حیوانی   و   حیوانی   سوی   به   نباتی   نباتی،   سوی   به   جمادی بدان که  "

     197  .« گذرد   می   مراحل   این   همه   از   مادر   زهدان  در   انسان   که 

 

 
  حاج   عارف  حکیم  اسرار، درگذشت  آیینه   47  شماره  ،1382  بهمن  گلبرگ  عرفان، مجله  اصغر    - 196

 الله  رحمه سبزواری  ملاَّهادی 

  مجتبوی،  الدین  جلال   ترجمه  سبزواری،  حکمت  بنیاد  ،( Toshihiko Izutsu)   ایزتسو  پرفسور    - 197

 47 ص
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 گلدزیهر 

   198ستانی خاورشناس مجار Ignaz Goldziher )   (1339 /1921  )(گلدزیهر  تس ایگنا 

پژوهش  اسلام    بسیاری   های که  مورد  اسلامی در  فقه  و    :  مانند  و  افلاطونی  نو  افکار 

دین درس ،  در حدیث   199گنوسی  و  اسلام  از  اسلام، نفوذ  یا  ،  پارسی   هایی  در    پارسها  
 

  نلدکه  تئودوربا    مشهور مجارستانی همراه  ( خاورشناس(Ignaz Goldziher  گلدزیهرِ  ایگناتس  198 - 

  ۱۸۹۰  گلدزیهر در  .دانندمی   اروپا  در  نوین  شناسی اسلام   گذارانپایه   را از     هور خرونیه  اسنوک  کریستین  و

 . است شده   ترجمه  عربی   به  الاسلام  فی   الشریعه  و  العقیده  عنوان  زیر  که   کرد   منتشر  خود را  اسلامی   مطالعات

شد،    دریغ   او  از  مجارستان  دانشگاههای   در  تدریس  اجازه  ضدیهود،  تمایلات  دلیل  به  سالگی   ۴۴  سن  او تا

 معروف شد. یهودی  دانشمند  اولین به  او آن، از اما پس

به معنای معرفت و   ûgnosis برگرفته از کلمه یونانی    (gnostisism)گنوسیگری  واژه گنوسی   -  199

قرن دوم قبل از میلاد تا سوم بعد میلاد در   ای است که از های دینی ای از نحله شناخت و عنوان مجموعه 

فلسطین، سوریه، بین النهرین و مصر رواج داشته است. وجه اشتراک همه، اعتقاد به نوعی معرفت باطنی و 

اند،  های گنوسی مسیحی توان از آن به کشف و شهود و اشراق تعبیر کرد. اکثر فرقه فوق طبیعی است که می 

ها( که از قبل مندائی   ،  ها )صابئینها، و صُبَّی ر بین آنها وجود دارد، مثل مانوی نیز د  های غیر مسیحی فرقه

 .انداز میلاد رواج داشته 

رابطه گنوسیس     -   2اعتقاد به دو مبدأ خیر و شر،    -1  شاخصه اند که عبارتند از:پنج  گری داربی  گنوسی 

اصل بدبینی:     -تمام مذاهب گنوسی است،   )معرفت( و نجات: توجه به رهایی و نجات از اصول مشترک

گری، از فلسفه نوافلاطونی، از آنجا که عالم ماده، جز شر و فساد چیزی ندارد )این امر وجه جدایی گنوسی 

است زردشتی  دین  و  اسلامی  این  (عرفان  دعوت  از  لذَّات  از  احتراز  به  گنوسی  مذاهب  از  بسیاری  رو 
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  دارد  و ...ساکت    امامان   و   شیعه   اسلام، سخنوران   دگماتیسم تاریخی در قوانین حقوقی  

و گِل بود« را نیز از    احادیثی مانند: »من پیامبر بودم، در حالی که آدم بین آب می نویسد:  

در جهان    حدیث   آورد، گرچه اذعان دارد که محتوای این افکار گنوسی به حساب می 

در این حدیث و احادیث دیگر از سبقت  ، لیکن  هایی برخوردار است اسلام از مقبولیت 

ها، انعکاس صورت  بر تمام انسان   و امام حسین    علی، فاطمه، امام حسن   پیامبر، وجود نور  

  به صلب عبداللَّه   ، و انتقال آن در نهایت آنها در عرش، قرار گرفتن این نور در صلب آدم

شیعیانند، زیرا   ،گوید: مروَّج اصلی این دیدگاه و ابوطالب سخن رفته است. گلدزیهر می 

ند که برای رسول خدا  ه ا امامان خود، مجبور شد رای  مقامی فراطبیعی ب ائل شدن  ق برای  

ادعای انعکاس صورت پنج تن در عرش از یهود  گلدزیهر  چنان مقامی قائل شوند. به نظر  

بنا به     200. شده است   یی چنین ادعا   که در یهودیت راجع به یعقوب چنان هم لام آمده،  به اس 

تدریج اثر خود را گذاشت    اعتقاد به جوهر نورانی پیامبر در اهل سنت به   ، گفته گلدزیهر 

کسانی مانند    که آنها در ابتدا به کفر پدر و اجداد محمَّد معتقد بودند، ولی بعداا و با این 
 

ی: بر خلاف دیدگاه نوافلاطونی، در مانویت و دیگر مذاهب گنوسی، گرایجاد نوعی اشرافی    -   4،  کنندمی 

کنند و معتقدند های برگزیده( تقسیم می کرداران و انسانعموما مردم را به سه طبقه )مردم معمولی، درست 

به زمین نزول می که حقیقت نجات  انسان بخش  به معرفت )گنوسیس(  کند و صرفا  های برگزیده را که 

ها، خدای یهود )ی هوه( صرفا تابع و ضدیت با یهودیت: از نظر گنوسی  -  5و     .بخشدجات می اند، نرسیده

گری از خداوند به وجود مطلق، نور محض،  منبع شرَّ است و جهان مادی را او آفریده است. در گنوسی 

، 2ی، جغلامحسین مصاحب، دائرۀ المعارف فارس)شود.  قدیم و غیرقابل وصف تعبیر می   پدر کل یا موجود

»گنوسی  ش مدخل  آسمان،  هفت  فصلنامه  نیز  و  ص28گری«   Ûgnosis in    -  275ـ  80، 

:Encyclopedia of Christian Theolgy, vol. 2) ) 

  ، هفت آسمان   ،  رضا الهی منش ،  گلدزیهر   اتس ایگن ،  افکار نو افلاطونی و گنوسی در حدیث  -  200

    36شماره  ،1386

http://ensani.ir/fa/article/author/87901
http://ensani.ir/fa/article/author/66614
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سیوطی آنها را موحد به حساب آوردند. شیعه از این فراتر رفت و قائل  یا  فخر رازی و  

 .شد که این جوهر نورانی به امامان هم منتقل شده است 

 

 در اسلام   نوسیگ   نو افلاطونی نفوذ  

در این نظریه آمده  پیامبر،    محمَّد پیشین  بالاترین شکل اعتقاد به وجود  می گوید    گلدزیهر 

است.    همان جوهر محمَّد هم  در تمام انبیاء تجلَّی کرده، یک حقیقت    که روح قدساست  

او مدعی است که این باور از مسیحیت گنوسی به اسلام آمده، همانطور که در مواعظ  

اسکندرانی، از آباء اولیه و گنوسی    فلاویوس   تیتوس   کلیسا،   پدر   ( Clementis)  کلمنت 

 شود.  کلیسا مشاهده می 

به انعکاس افکار نوافلاطونی و گنوسی در قالبی اسلامی  جریان تصوَّف به طور خاص  

  و ،  اند   داشت، زیرا بسیاری از احادیث جعلی از طریق محافل صوفیان رواج یافته توجه  

علاوه    201مقصود از جعل آنها موجه ساختن چهارچوب فکری این گرایش دینی است. 

از  ،  که در شمار صوفیان نیستند الص َّفا    اِخْوانُ ، مانند  ، برخی از فیلسوفان دین ان صوفی بر  

بیانگر نظریات  پیامبر روایاتی را نقل می  ست، کما  او ا کنند که در مسائل فلسفیِ دینی 

دیدگاه این  که  اسماعیلیان  و  که  اجتماعی  حیات  گسترده  به عرصه  را  نوافلاطونی  های 

، که در آنها  دا کرد نجینه عظیمی از احادیث نشر پی ، گ وارد نمودند، در این میدان سیاسی  

   .کشید پیامبر را به عنوان بازگوکننده افکار نوافلاطونی و گنوسی به تصویر می 

 
 10ص  چاپ قاهره،، ثعلبی، کتاب قصص الانبیاء - 201



 اسلام   در   گنوسی   افلاطونی   نو   نفوذ  متأخر   فقهای   -   سوم   فصل 
  

 
133 

 

ها اخذ شده  که از نظریه صدورِ نوافلاطونی صوفی نیشابوری  به استناد  حدیثی  گلدزیهر به  

  ( است که ارسطو افراط   )هر فضیلتی حد وسط دو  نظریه »حد وسط« این    اشاره می کند،  

  در قالب حدیثی از پیامبر بیان شده ، این حدیث  در بحث اخلاق آن را طرح کرده است 

که بدون شک بخشی از نظریه صدور نوافلاطونی است    دیگری   مطلبی که  ور  انط هم است.  

کیهانی اولین چیزی    این نظر که عقلمبنی بر    ، به صورت حدیثی از پیامبر روایت شده 

این  ابتدا در محیط اسلامی به  است. این نظر    شده   است که مستقیما از ذات الهی صادر 

بیا، پس آمد،  که    صورت  او فرمود:  به  : »اول چیزی که خدا آفرید عقل بود. خداوند 

سپس به او فرمود، برگرد، پس برگشت. آنگاه خداوند عزوجل فرمود: به عزت و جلالم  

 قسم،  

کنم،  می پذیرم، عطا  به واسطه تو می ،  تو باشد   تر از مخلوقی را نیافریدم که نزد من گرامی 

   202« . کنم دهم و عقاب می ثواب می 

بالاتر، در ظرف زمان و مکان صورت   مرتبه  از  مرتبه  نوافلاطونیان، صدور هر  نگاه  از 

نگرفته است. در هر یک از مراتب پایین، شوق شهود مراتب بالاتر وجود دارد. عوالم  

کثرت  پایین  به  بیش نزدیک تر  وحدت  ساحت  رویم  بالاتر  هرچه  و  پیدا  ترند  نمود  تر 

پایین می  مرتبه  است کند.  بالاتر  مرتبه  مظهر  مرتبه  ،  تر  مثال  بالاتر  مرتبه  دیگر،  تعبیر  به 

   . تر )اشاره به مُثُل افلاطونی( استپایین 

 
محمد    -  202 الرحمن  )بن ابوعبد  نیشابوری  سلمی صوفی  عنوان  412حسین  تحت  قرآنی  تفسیر  که  ق( 

تاویلات باطنی تألیف نمود. در این تفسیر، قرآن را به صورت »تأویلات باطنی« تأویل نموده است. کسانی 

رک:  ،  کردگویند که »احادیثی را به نفع صوفیه جعل می اند راجع به او می که شرح زندگانی او را نوشته

 60، ص 3؛ سبکی، طبقات الشافعیۀ، ج249، ص3تذکره الحفاظ، جذهبی،  
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های  الهیات سلبی و تنزیهی و باور به وجود دو گرایش علوی و سلفی در انسان از باور 

فرفوریوس  افلوطین آثار    .است   افلوطین  تنظیم    را شاگردش  )نه گانه(  »انئاد«  به  موسوم 

معروف    « اثولوجیای ارسطو» و به نام    ه به عربی ترجمه شد آن نیز  هایی از  بخش که    کرد 

اتحاد عاقل و معقول در    اعتقاد به مراتب قوس نزول و صعود، نظریه مُثلُ و دیدگاه است،  

 203ت. بین حکمای اسلامی برگرفته از نوافلاطونیان اس 

 

 نقد گلدریهر 

او  اول    :دانست مبتنی بر دو امر  در نقد گلدزیهر می نویسند :  دیدگاه گلدزیهر  را باید  

از خاورشناسان غربی، این تصور را دارد که در اسلام زمینه و قابلیت رشد  رخی  مانند ب 

های غیراسلامی به جهان اسلام  گونه افکار حتما از محیط عرفانی وجود ندارد و این حقایق  

روش »نقد تاریخی«  ،  است   204دیدگاه او مبتنی بر روش »نقد تاریخی« و دوم  راه یافته است  

این  که    ای استوار است که علوم طبیعی و تجربی بر آن مبتنی است بینی بر همان جهان 

تنها حوادثی که مشابه دارند ممکن     -   1  :می داندصل اساسی  دارای سه ا را  جهان بینی  

کلیه حوادث جهان    -   2    ، الوجود نباشدای که از نظر فلسفی ممتنع الوقوعند، نه هر حادثه 

 
پورجوادی،    نصراللَّه   ،دوره آثار فلوطین، ترجمه محمدحسن لطفی، رساله دوم از انئاد پنجم   .  کن   -  203

فلوطین،   فلسفه  بر  ج  -   23-7ص صدرآمدی  فارسی،  المعارف  دائرۀ  مصاحب،  مدخل  3غلامحسین   ،

تاریخ فلسفه    -  143-5هایی درباره خدا، ترجمه حمید بخشنده، ص دیدگاهاچ. پی. آون،  ،  نوافلاطونیان

 95، ص2غرب و شرق، زیر نظر رادا کریشنان، ج

 160-7محمد مجتهد شبستری، هرمنوتیک، کتاب و سنَّت، ص -  204
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با یکدیگر ارتباطی ناگسستنی دارند، یعنی بین جریاناتی که در هر دو ساحت طبیعت و  

اتفاق می  این    -   3می کند و  ، ولو غیرفلسفی، برقرار  افتد، نوعی رابطه علیت فکر  نظام 

، در این جهان  گر جهان، نظامی خودکفاست. عاملی فراطبیعی به صورت مکمل یا رخنه 

اند و نیازی به مفروض  این جهان با یکدیگر قابل تفسیر و تبیین   کند. حوادث عمل نمی 

 ندارد.  گرفتن عامل غیبی  

باید  ای بروز پیدا کرد، می ای در فرد یا جامعه ایده بر اساس روش »نقد تاریخی« اگر فکر و  

اگر بین    وجو نمود، خصوصااهای پیشین جست های آن را در افکار دیگران و نسل ریشه 

داشته  یک فکر و ایده جدید با افکار و عقاید گروهی، دینی یا فردی تناسب و شباهتی  

د. بر اساس این روش، بروز  باشد. هرگز نباید برای تبیین به عوامل فراطبیعی تمسک کر 

  و رواج افکاری در بین مسلمانان که با افکار نوافلاطونی و گنوسی شباهتی دارد، حتماا 

آنچه    ،که ی گلدزیهر  این ادعا   .اند توسط مسلمانان از بیرون از حوزه اسلام اقتباس شده  

  صرفاا که  هاست  نوافلاطونی برگرفته از    ، بودن عقل در اسلام آمده   در مورد صادر اول 

 مبتنی بر روش نقد تاریخی است.  

بودن عقل به چند  باید دانست که مضمون صادر نخستین عقل  در مورد صدور احادیث  

خلق العقل و هو اول خلق من    العقل...«، »ان اللَّه   صورت روایت شده: »اولُ ما خلق اللَّه 

اللَّه  خلق  »لمَّا  ا   الروحانیین...«،  و  العقل...«.  روایی  کتب  از  بسیاری  در  اول  صورت  ما 

آمده،  عرفان  اهل  غیر  و  عرفان  اهل  سنی،  و  شیعه  گونه   205غیررواییِ  بعضی  به  که  ای 

 
، بخش نوادر،  4، جبابویه قمی، م ن لایحضره الفقیه علی بن در خصوص کتب شیعه رک: محمد بن  -   205

(، مستطرفات  قه   598ادریس حلی، )ابن ،  57، ص 1(، کنزالفوائد، جق ه  449علی کراجکی )؛ محمد بن 4ح

؛  443، فی وصیۀ النبی، ص3فضل طبرسی، مکارم الاخلاق، فصل  علی بن حسن بن   ، 621، ص 3سرائر، ج

بن  )علی  السعود، صقه  664طاووس  سعد  بن 393(،  دیلمی ابی ؛ حسن  الدین، ص ا   ،الحسن    ،172علام 
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و      بزرگان  خدا  بین  واسطه  مادیات  پس  است،  مقدم  معلول  بر  علت  رتبه  طرفی  از  و 

مقدم بر همه عقول و مجردات  (مجردات نیستند، همینطور در بین مجردات، عقل کلی 

که معروف به حدیث »جنود عقل و جهل« است،    206است، زیرا هم در متن این حدیث 

آمده که عقل در بین موجودات روحانی، در رتبه اول است و نیز در روایاتی دیگر آمده  

های نورانی، مستفاد  ای حتی واسطه که نوریَّت عقل، از نور ذات خداوند بدون هیچ واسطه 

جعفر از پدرانش از علی از رسول خدا آمده  که در حدیثی از موسی بن باشد، کما این می 

از نوری آفرید که دارای گنجینه و نهفته در علم قبلی    که فرمود: همانا خداوند عقل را 

خداوند که که هیچ پیامبری و هیچ ملک مقربی از آن مطلع نبود... پس خداوند فرمود  

تر  تر و شریف تر از تو و بلندمرتبه یچ مخلوقی بهتر از تو و مطیع به عزت و جلالم سوگند، ه 

    207م. و عزیزتر از تو را نیافرید

  صرفا به معنای   یند، منشأ حیات به حساب آ به آن اشاره می شود  و  که  نور و آبی  بنابراین،  

مجرد    مادی آن نیست، بلکه به حقیقتی مجرد اشاره دارد که فراتر از عرش، و موجودی 

 
صدر المتألهین شیرازی، شرح اصول   ، 64میرداماد )محمدباقر حسینی استرآبادی(، الرواشح السماویۀ، ص

؛ ملاصالح 199و189صص ،  1قاضی سعید قمی، شرح توحید صدوق، ج  ،  1کافی، کتاب عقل و جهل، ح

ج کافی،  اصول  شرح  ص 1مازندرانی،  عاملی 258،  حر  شیخ  قم؛  دارالحدیث  چاپ  السنیَّۀ، ،  الجواهر   ،

 . ، طبع مؤسسه اعلمی بیروت117ص

 14، باب عقل و جهل، ح 1یعقوب کلینی، اصول کافی، جحمد بن   -  206

و نیز: ملاصالح    237، ص12محمدتقی مجلسی، روضۀ المتقین فی شرح من لایحضره الفقیه، ج  -   207

 265، ص1مازندرانی، شرح اصول کافی، ج 
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است، زیرا عرش بر آن تکیه دارد. آیات و روایات بر آن دلالت دارد که عرش موجودی  

      208. مادی نیست 

 
 2، ص1شیرازی، شرح اصول کافی، ج صدر المتألهین   -  208
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 فقهای معاصر  چهارم  - فصل  

 پیش در آمد 

می  ظهور  پیامبری  مسیح،  حضرت  ظهور  از  بعد  قرن  پنج  را  حدود  اسلام  دین  و  کند 

گیرد. برعکس تمدن  بزرگی شکل می در بستر دین اسلام تمدن    و   نمایدریزی می پایه 

به  اسلامی  تمدن  اندیشه   مسیحی،  با  به زودی  و  یونانیان  فلسفی  آشنا  های  ارسطو  ویژه 

کتاب اخلاق    اسحاق   بن   یعقوب شود و هنوز سه قرن از ظهور اسلام نگذشته است که  می 

ی از  مسلمان را با یک مندان  کند و دانش نیکوماخوس را به طور کامل به عربی ترجمه می 

نظام  اخلاق آشنا می مهمترین  فلسفی  زمان    .کند های  این  آثار    مسلمان در  اعظم  بخش 

   .  در دست داشتند  سُرْیانی به صورت ترجمه    ارسطو را 

از قلم  عموماا  عربی که  به زبان  لاتین  متون  های  قرن این بود که ترجمه این  ویژگی مهم  

     209. پیدا کرد   به اروپا راه  کشور های عرب  از  کم  کم ترجمه شده بود،    اسپانیایی و  یهودیان  

فضایی دینی    به  را  که آن  د  ی کوش یونانی، می   ه اخلاق فلسفی با سرمشق گرفتن از فلسف 

وشیدند تا مباحث سودمند فلسفه اخلاق  می ک فقهای اسلامی  دهد، بعبارت دیگر  تامین  

با   را  آن  و  برگزینند  را  اسلام سازگار کرده یونانی  اخلاقی  تلفیقی  و    تعالیم  دیدگاهی 

   .دارد تری  بررسی دقیق به   نیاز تلفیقی که همواره  عرضه کنند. 

 

 
 136، ارسطو، ص( Martha Craven Nussbaum)  مارتا نوسبام   -  209
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  و   سبزواری   ملاهادی   ، مُلاص درا    سهروردی،   رشد،   ابن   سینا،   ابن   فارابی،   کِندی، 

  به   معروف   کِندی، .  هستند   مسلمان   فیلسوفان   ترینمهم   طباطبایی   سیدمحمدحسین 

  هجری،   سوم   و   دوم   قرن   در   او .  است  اسلام   جهان   فیلسوف   نخستین   ، « عرب   فیلسوف » 

  را (  ق ۲۶۰-۳۳۹) فارابی   محمد   ابونصر   210. بود  ارسطو   تأثیر   تحت   بسیار   و   زیست می 

   211. اندداده   لقب   ثانی   معلم   او   به  و   دانند می   اسلامی   فلسفه   مؤسس 

توان  نمی که  برخوردار بوده    ی که اندیشه اخلاقی مسلمانان از تنوع و تکثر روشن است  

که در  است  اخلاقی  ،  کرد و مدعی شد که اخلاق اسلامی   صادر حکمی کلی درباره آن  

 است.  بالنده شده  ارسطویی  در بستر افکار  بستر تمدن اسلامی روییده و  

باب   در  که  کسانی  و  ما   عصر  یونانی  تفکر  مبلغان  و  اسلامی  فقه  فلسفه  داران  طلایه 

افلاطونی ارسطویی در فلسفه فقه اسلامی ممارست کرده اند بسیار   چگونگی نفوذ افکار 

فراوانند، از آنجایی که اساساا  اکثر آنان طبق سنت رایج در فقه و فقاهت در باب احکام  

تلاش بر این کرده اند که احکام و نظریه های پیشینیان    تکلیف مدار با رساله نویسی،  

 کنند.    خود را طوطی وار تکرار کرده و  تفسیر 

بدین جهت، از آنجایی که نخواستیم دچار سهل انگاری آنان شویم، تلاش می کنیم به  

عنوان نمونه چند مدعی مشخص از مهمترین فقهای معاصر را انتخاب و نظریات آنان را  

 بطور خلاصه ذیلاا بیاوریم. 

  

 
 ۳۸۰- ۳۷۴ص    فاخوری،همان     - 210
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 محمد باقر صدر  

باقر   سید  و   مجتهد،   شیعه،   فقیه   (  1980/ 1359)    صدر   محمد  تقلید    مرجع   فیلسوف 

ما، قول ارسطو را    فلسفه کتاب ر او د . بود عراقی  سیاستمدار  و  پردازان اصولگرا، از نظریه 

 :  می دهد  »کشماکش بین اضداد خارجی« را پذیرفته و توضیح    نقل کرده و به استناد آن 

مادیت و    کشفیات  یان اضداد که در اثر آن نتیجه معینی بدست آید، از  چالشها در م در  "

  (، از قدیم ترین دورانهای فلسفه تا امروز معنوی هر منطقی )مادی یا  و    دیالکتیک نیست 

 «  . آن را پذیرفته است

حجت می گرداند : »شئی مجانس می تواند تحت تأثیر  آن را  قول ارسطو را نقل و     صدر

اضداد به یک    که کلیه آنست    مجانس خود قرار گیرد و اثر آن را بپذیرد. علت این امر 

      212« . امر مشترک بازگشت می کنند و در یکدیگر تأثیر متقابل دارند 

  در   مطلق   نیروی  به   ایمان   میان التزامی    : گوید می   مارکسیسم   یه نظر   رد   در صدر  محمد باقر  

  . ندارد   وجود   سیاست   و   جامعه   عرصه   در  مطلق   نیروهای   به  ایمان   و   شناسانه هستی   نگرش 

  در  ،بود   فلسفی   متافیزیک   فلسفه   سردمدارکه    ارسطو:    گویدمی و  کرده    ذکر   مثال   چند  و ا 

 .  داشت  اعتقاد   « نسبیت »   به   سیاست   زمینه 

  فیلسوف  بزرگترین  هراکلتیوس،  بین   ، یونانی   قدیم   فلسفه  دنیای   درای را    مقایسه صدر  

  سردمدار   که   افلاطون   و   بود   دموکراسی   انقلاب   متحول   ماهیت   از   دور   به   که   کسی   و   مادی 

، انجام دهد، او همین  قیاس  خواند می   فرا   انقلابی  اندیشه   به   و   بود   خود  زمان   در  آلیسم ایده 

 
  1408سید محمد باقر صدر، اقتصادنا، جلد اول ترجمه محمد کاظم موسوی، انتشارات اسلامی،      -212

 169تا  167صفحات ، قم  ،ق
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بین  غرب در    جدید   دنیای   در را     به  انگلیس   مردمی   انقلاب   با   که   « هابز »   ماتریالیسم   ،  

  خودکامه   حکومت   تأیید   به   و   گریخت   فرانسه   به   سپس   و   بود   مخالف   «کوزومیل »   رهبری 

  به   که   صوفی   فیلسوف   « اسپینوزا »   بین   و .  نوشت   هم   کتابی   آن   تأیید   در   و   پرداخت   آنجا 

   213. ، انجام دهدبود   معتقد   سلطه   علیه   انقلاب   حتی   و  انتقاد   در   ملتها   حق 

صدر    صدر بنگریم، محمد باقر    شناسی   معرفت   در ،  ذاتی   مکتب   تفسیر   کارآمدی اگر به  

  نویسد  می  و  کند  می  ارزیابی  ارسطو  منطق  در را  شناسی  معرفت  جایگاه  ، منظور همین  به

  تصدیق  به   را   انسان   و   آورند   یقین   که   دارد   اعتماد   ای   ششگانه   قضایای   به   ارسطویی   منطق   :

،  مقبول   ، مسلَّم   ، مشهود   ، مظنون   :   قضایای   مثل  نیز   دیگری   قضایای   هرچند .  د دار   می   وا او  

  برهان   را   اول   نوع   استدلالهای و    اند   شده   وضع   استدلال   برای   که   دارند   وجود   مشبَّه   و   ی همَّ 

 214د. نامن   می   خطابه   و   جدل   را   دوم   نوع  و 

که    عقلی   قواعد  وجود  چند  هر   صدر را    استقرایی   منطق   روش   کننده  تأیید ارسطو 

  یک   نه   و   همیشگی نه    طبیعت   در  تصادف   و   اتفاق :    سخن   این ، اما او  پذیرد   می   ارسطوست 

  و   داند   می   استقرایی   دلیل   های   نتیجه   از   را   آن   بلکه   داند   نمی   پیشین   عقلی را    است   قاعده 

    215. برساند  سامان   به  را   استقرایی   منطق  اساس   تواند  نمی   عبارتی  چنین که    است   نظر   این   بر

  شناخت   یک (  الاتفاقی )   ارسطو   بینش   در   که   است   این   در   ارسطو   با   صدر   اصلی   اختلاف 

  اگر   بلکه  نیست  پیشین   عقلی  شناخت  یک(  الاتفاقی )   صدر   نظر  از   ولی  است   پیشین   عقلی

 
   129 اقتصادنا، ص همان   -213

 372  الاسس المنطقیه للاستقراء، صهمان   -  214

 36 ، دارالتعارف للمطبوعات، بیروت ص 1314محمد باقر صدر ،الاسس المنطقیه للاستقراء،   -  215
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  و   باشد   طبیعت  در استقراء نتیجه  تواند   می  بالا  دست بپذیریم  قانون عنوان به را   سخن  این 

  216ت. جس   بهره   استقرایی   استدلال   اساس   عنوان  به   آن   از   توان  نمی 

   : نویسد  می   کلَّی   بندی   جمع   یک در  (  الاتفاقی )   ارسطویی   قانون   نقد   از   پس   صدر 

  قاعده   سه این    پذیرش   در   ارسطو   منطق   در   استقرایی   دلیل   اساسی   مشکل   رسد   می   نظر   به 

  -   2و    ببرد  میان   از  را   مطلق  تصادف  احتمال   ، علیت   قانون کنیم    فرض   - 1:    است   نهفته

  های ت حال )   اطَّراد   قاعده   -  3  و  کند   حل  را   تصادف   بودن   نسبی   احتمال   مشکل   الاتفاقی   قانون 

  بنابراین   . سازد   طرف   بر   را   علیت   تغییر   احتمال   مشکل (  دارند   همانند   های   نتیجه که    همانند 

  به   را   استقرایی   روش   توانیم   نمی   نپذیریم   را   اطَّراد   و   الاتفاقی ،  علیت :  اصل  سه   که   مادامی 

    217. قبول کنیم   علمی   روش   یک   عنوان 

انتقاد و وارد کردن مسئله در کلاف سر در گم   بینیم در موارد فوق صدر علیرغم  می 

جدلهای فلسفی و اسکولاستیکی، اما پرنسیبهای اساسی و اولیه تفکر ارسطویی را  پذیرفته  

   و تایید می کند.  

 

  طباطبائی

  در   فلسفه   مدرسان   ازو مفسر    فقیه شیعه، عالم   ( 1981/ 1360) طباطبائی   حسین   محمد   سید 

   . شود می   شناخته   مفسرقرآن   و   فیلسوف   عنوان   به   او بیشتر قم بود.    علمیه   حوزه 

 
 42  الاسس المنطقیه للاستقراء، صهمان   -  216

 437  الاسس المنطقیه للاستقراء، صهمان   -  217
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  چگونه  را   اجتماعی   زندگی   و   انسان   علمی   جایگاه در پاسخ به این پرسش که    طباطبائی 

که    است   مطرح   انسان برای    « اجتماعی   زندگی »   عنوان   تحت   بحثی :    بینید؟ می گوید   می 

  امری   انسان  اجتماعی   زندگی   آیا   -   1،  دارد   وجود   آن   پیرامون یا دو پرسش      نظریه   دو

  به   بحث   باشد   طبیعی   اگر   ؟ است   قراردادی   انسان   اجتماعی   زندگی   -  2  یا   ؟ است   طبیعی 

  به   ،اجتماعی   زندگی  یعنی  باشد   قراردادی   اگر  و   شودمی   کشیده   اجتماعی  زندگی   سوی

   . دارد  بستگی   انسان   نیاز 

  سمت   به  ناچار   کند،  برطرف   را   خود   نیازهای   تمام  تواند نمی   تنهایی   به  بیندمی   انسان  وقتی 

  را   اجتماعی   زندگی   های   محدودیت  و  دهدمی   تن   آن   به   و   رود می   اجتماعی   زندگی

 .  کند می   تحمل 

  زندگی  که   مفهوم   این   به  است   کرده  مطرح   ارسطو   را   اول   نظریه »طباطبایی می گوید:  

  اجتماعی   فطرتاا   یعنی .  است   بالطبع مدنی   انسان   و   است   طبیعی   امر   یک   مدنیت   و   اجتماعی 

  ژان     را   دوم   نظریه .  کندمی   دنبال   و   تایید   را   اجتماعی   و   شهری   زندگی   و   است   مدنی   و 

   .« است   قراردادی   امری   اجتماعی   زندگی  است   معتقد   و   کرده،   مطرح   روسو   ژاک 

  که   است   این   آیدمی   دست   به  تفسیرالمیزان   و  طباطبایی علامه   علمی  متون   بررسی  از   آنچه

  او می گوید:   .  است  پذیرفته   را   ها آن   و داشته    ی خاص توجه   روسو ارسطو و    نظریه   به او  

  زندگی   به   کند   برطرف   را   خود   های نیازمندی   تنهایی   به   توانست می   انسان   اگر   یعنی » 

  یکطرفه   کشی بهره   و  است   طرفه  دو  ارتباط   و  نیازمندی   این   البته .  داد نمی   تن  اجتماعی 

  دیگران   استخدام   به   خود   نیاز   رفع   برای   انسان » :    المیزان   تفسیر   در  طباطبایی   تعبیر به      «. نیست 

  مساله   که   آنجا   از .  شود   مند   بهره   تر راحت   زندگی   برای   دیگران   خدمت   از   تا   پردازد می 

ی  برا   بشری ۀ  جامع   در   انبیا   حضور .  شود می   الزامی   قانون   وجود   است،   شده   مطرح   استخدام 
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  در   یکدیگر   حقوق   به   ها انسان   تجاوز   و   تعدی   از   جلوگیری   و   انسان   قانونمندکردن 

     218.« است  اجتماعی زندگی 

  تصور می کند که    ارسطو  از   پیروی   به   قبل از خود    مسلمان  فیلسوفان   سنت  بر   بنا   طباطبایی

  قوه   شهویه،  قوه:  یعنی   آدمی   اصلی  قوه   سه  از   ناشی   را   بد،   و   خوب   یا  رذیلت   و  فضیلت 

  را  منافعی   و  است   خیر   و   منفعت   جذب  دنبال   به   شهویه   قوه .  می داند     عاقله   قوه   و  غضبیه 

  قوه    . کند   می   کسب   نوشیدن   و   خوردن   مثل ،  است   انسان   تمایلات   ا وافق ب م   و   هماهنگ   که 

  مال   و   جان   از   دفاع به  انسان را      عاقله   قوه .  است   آدمی   نفس   مضر   امور   و   شر   دافع   غضبیه 

     219. دارد می   باز   شقاوت   و  شر   از   و  کند می   هدایت   سعادت   و   خیر   به  عقل   و   آبرو  و 

  تاثیر   تحت   یا   عقل   تاثیر   تحت  یا  انسان    اعمال آمده است که    نیز   ارسطو   النفس   علم   در 

  ارادی   غیر   صورت  به   اطفال   و   حیوانات .  اندارادی   صورت   هر   در   و   هستند   غضب   و   شهوت 

  تاثیر   تحت  را  اعمالش  تواند می   بالغ  انسان  ولی   است   غضب  و  شهوت  تاثیر   تحت  اعمالشان

 . بود  خواهد  آمیز فضیلت   رفتار  رفتار،   این   صورت   این   در   دهد،   انجام  عقل 

  . باشد می    سلیم   عقل   از   ناشی   که   است   ارادی   رفتار   ، یک فضیلت   ه بود ک   معتقد   ارسطو 

  جویی   انتقام   و   شهوت   و   شور   از  ناشی   خشم :  گویدمی   هومر،   اشعار   به   استناد   با طباطبایی  

  و  هستند  سزاوار  که  نحوی  به  هستند  غضب  سزاوار  که  کسانی  برابر  در   اما  نیست  مطلوب 

 
 ۱۲۳ص  الحکمه، نهایۀحسین طباطبایی، محمد   -218

   ۳۷1ص   ، ۱ج   القرآن،  تفسیر  فی  المیزانمحمد جسین طباطبایی،   -219
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  مطلوب   غضب،  هستند   آن   مستوجب   که   کسانی   بر   و   است   مناسب که    لحظاتی   یا   لحظه   در 

 220. است  ممدوح   و 

  کیف »   مقوله   از   را   اخلاق   سینا،   ابن   از   نقل   به   و   یونان   فلسفه   از   پیروی   به   طباطبایی   علامه 

  نفس   به   تنها   بلکه   نمی گیرد،     تعلق   جسم   به   که   کیفیاتی   دیدگاه   این   در .  داندمی   « نفسانی 

  پایدار   نفس   در   اگر   کیف .  است   گرفته   نام  «نفسانی   کیفیت»   می گیرد   تعلق   انسان  مجرد 

  نظر   به .  گیرد   می   نام   « ملکه »   باشد  شده   پایدار   و   راسخ   اگر   و   گویند   می «  حال »   آن   به   نباشد 

  فاصله   آن   بین   مشخصی   مرز   و   است   آن   ضعف   و   شدت   در   ملکه   و   حال   بین   تفاوت   علامه 

 221. ی اندازدنم 

 

به   موسوم  فلسفه  بودن  یونانی  ادله  ازمهمترین  از  فلسفه  یکی  تن  دو  تصریح  اسلامی، 

به وارداتی بودن    است که طباطبایی  حمد حسین م است : اولی  فلسفه  این  بزرگان معاصر  

بنی امیه و بنی  :  این مساله را پذیرفته که  او  این که  از آن  مهمتر  اذعان دارد و  این فلسفه  

و  در برابر فرهنگ و معارف اهل بیت دست به ترجمه  فرهنگی  عباس با انگیزه باز کردن  

 متون فلسفی یونان در جهان اسلام زده اند.  انتشار  

ی در کتاب اسلام و انسان معاصر می  طباطبای محمد حسین    :نگاه کنیم  نقل قول    این    به

  حضرات   از آن   که این   نظر به   ( علیهم السلام )   هدی   معاصر با ائمه   های »حکومت   نویسند: 

حضرات    آن   کوبیدن   ، برای ممکن   و از هر راه   دور بودند، از هر جریان در فاصله های  

 
  دانشگاه   انتشارات   تهران،  ،۱ج   حسینی،   پور  ابولقاسم  سید  طالیس،  ارسطا  نیکوماخس،  اخلاق   -220

 ۱۳۵۶تهران، 

   ۱۲4ص  الحکمه، نهایۀهمان   -221
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می    استفاده   از علومشان   مندی و بهره   آنان    به   از مراجعه   مردم   و بازداشتن   ( علیهم السلام ) 

بیت  خانه اهل   ب در   منظور بستن   « به ترجمه »الهیَّات   که   گفت   می توان بنابر این    ، کردند 

 222  .«است   بوده   ( م علیهم السلا) 

  متون یونانی توسط بنی امیه و بنی ترجمه    ،  نامدار معاصرمفسر    که اینکنیم  ملاحظه می  

کردن    بین وارد رابطه ای    می گوید منطقاا و    کرده عبیر  انگیزه مقابله با اهل بیت ت   را  عباس  

در هر صورت  وجود ندارد و ما    بنی امیه و بنی عباس   و انگیزه های سوءِ یونانی  فلسفه  

 بوده ایم.  خود    الهیات مباحث    نیازمند به این مباحث فلسفی و 

 

تایید  ضمن تکراریزدی  مصباح   با اهل  کسانی که    در باب ادله فقهای پیش از خود    و 

و    مخالفت می کنند،البیت   تکرار می کند  را  نظر طباطبایی  این  خود    در کتابهمان 

 در نهایت عامل رشد فرهنگ اسلامی دانسته اند. ترجمه را  جنبش  جریان  

 

معاصر  برخی دیگر   اسلامی  نوشته  مطهری  مرتضی  مانند  از علمای  فلسفه  اند که اصل 

، اما از آن زمان  اله بود ئ مس   ۲۰۰شامل  ،  وارد عالم اسلام شده این فلسفه  وقتی  ،  یونانی است 

را  فلسفه آن  است که  عنی م بدان  و این  یده است،  اله رس ئ مس   ۷۰۰به  تا حال حاضر مسائل  

 اسلامی کرده اند. 

  نیز از حربه   از اسلام   پیش   ، در دوران در اسلام   فلسفه   تاریخ   کتاب   نوشته   به بنا  همچنین  

است، شریف می نویسد    شده   استفاده   مسیحیت   با آیین   مقابله   برای   فلسفی   و الهیات   فلسفه 

  که این   کردند و برای قیام ، مخالفان  مسیحیان   روزافزون   لیت در برابر فعا طون  از افلا   »پس   :

 
 ۸۳ص،  انسان معاصراسلام و ، طباطبایی محمد حسین   -222
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الهیات   کنند، سعی   کن   را ریشه   مسیحیت  و    افلاطون   مکالمات   براساس   کاملی   کردند 

،  نزدیک   و شرق   و مصری   یونانی   های اسطوره ، یعنی قدیم   های و اسطوره   کلدانی   کاهنان 

 223  کنند.«  را تکمیل   ، آن داده  بسط نیز  را    فه افلوطین کردند، فلس   بنا نهند و نیز سعی 

 

که به یونانی بودن فلسفه  است  از جمله کسانی  ،  علامه مجلسی درباره یونانی بودن فلسفه 

  در میان   فلاسفه   کتب   »ترویج می نویسد :   در کتاب بحار الانوار  او  اشاره کرده است،  

  سلب   معصومین علیهم السلام برای   معاند با ائمه جور و    حاکمان   های ، از بدعت مسلمین 

  صفدی   که   است   ادَّعا، مطلبی   این   مؤیدات   بود. از جمله   مبین   و شرع   از ائمه   مردم   توجه 

معاهده    مسیحی   از پادشاهان   با یکی   مأمون   که   نویسد: هنگامی « می »لامیهالعجم   در شرح 

 با نزدیکان   پادشاه   کرد. آن   را درخواست   یونانی   های مجموعه کتاب   ، از وی بست   صلح 

  روحانی   کردند. آن   مخالفت   مسیحی   روحانی   ها جز یک کرد و همه آن   خود رایزنی 

  حکومت   در اختیار یک   گاه هیچ   علوم   کنید، زیرا این   ها را روانه کتاب   ، این گفت   مسیحی 

  اختلاف   عالمانشان   و میان   داده   سوق   تباهی   را به   آن   که مگر این   است   قرار نگرفته   دینی 

  زبان   به   یونانی   ترجمه کتب   به   اقدام   که   کسی   اوَّلین   که   است   مشهور آن .  است   افکنده 

  این   فلسفه   خلفا به   شواهد تمایل   بود و نیز از جمله   نمود، خالد پسر یزید پسر معاویه   عربی 

صادق علیه    امام   معروف   ]صحابی   حکم   بن   هشام   که   دریافت   ون چ   برمکی   یحیی   که   است 

 224  نمود.«   هشام   قتل   به   را تحریک   کند، هارون انتقاد می   فلاسفه   السلام[ به 

 به رهبری  انقلاب اسلامی رسید  1357کسی که از روضه خوانی در سال  

 
 ۱۷۱/ ۱، ش ۱۳۶۲، ، تهران، مرکز نشر دانشگاهی در اسلام فلسفه  ، تاریخ شریف  . م  -223

 ۱۹۷/  ۵۷،  بحارالانوار   -224
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 خمینی  

انقلاب  (  1989/ 1368) ی  ن خمی   الله روح  ایران رهبر  اسلامی    به   افلاطون   از   جمهوری  

  برخی   به خود  آثار   در خمینی      225« . داندمی   الهی   و   عظیم   حکیم »   را   او   و   کند می   یاد   بزرگی 

  خمینی ،  "شرور  مسئله   حل  راه "موضوع  جمله به    از دارد،    اشاره   افلاطون   مطالب  و   مبانی  از 

  بودن   عدمی   نظریه   "آنها    از یکی    است،   کرده پیشنهاد    شرور   برای   حل   راه   چند خود  

حق    نوع   هیچ گویی افلاطون    که   اند   داده   نسبت   افلاطون   را به   نظریه   این .  است   "شرور

  گانه پنج   وجوه   میرداماد   بود که   باور   این   بر   خمینی   . نیست   قائل   شرور   را برای   وجودی 

 . است   داده   افزایش   قسمت   هشت   به   شرور توجیه  در   را  ارسطو 

  "نفس "  او   پیروان   و   افلاطون   که   است  گفته   خمینی ،  "نفس  بودن   قدیم نظریۀ  "در مورد  

  حادث  نفس  اگر خمینی دلیل می آورد که : . ست ا کرده آن را اجرا دانسته و  قدیم نیز  را 

  افلاطون    متعالیه   حکمت  با   همسو  خمینی .  نباشد  مجرد   نفس   که   است   آن   مستلزم   باشد

  و  کرده   ترقی   جوهری   حرکت   و   است   جسم و    طبیعت   اول   در  نفس به  این است که    قائل 

 226 . شود می   حادث   طبیعی   ءشی 

 

 
   460و  95صص خمینی،  آثار نشر  و تنظیم  مؤسسه  تهران،  فلسفه، تقریرات  الله خمینی، روح - 225

    96تا  79صص    تقریرات، همان     - 226
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افلاطون حکومت و در رأس آن فرمانروای فیلسوف را متصدی اصلی و مطلق سیاست  

پذیرد  نمی  او  بر سر راه  مانعی  داند و رقیب و  تربیتی می  نویسد    ها و عملیات  :  و می 

مفاسد نوع بشر، هرگز نقصان نخواهد  به طور کلی  و    مفاسدی که شهر را تباه می کند 

مگر آنکه در شهرها فلاسفه پادشاه شوند یا آنان که هم اکنون عنوان پادشاهی و    ، یافت 

نظر   مورد  حکومت  آموزش  درآیند«.  فلاسفه  سلک  در  جدَّا  و  براستی  دارند  سلطنت 

افلاطون، شامل مفادی همچون تربیت ورزش، موسیقی، حساب، هندسه، نجوم، مناظره  

   227شود.   می 

در نهایت این اراده و توفیق الاهی است که  » می نویسد:  در همین همین رابطه  خمینی  

علوم طبیعی و  » او :    از نظر   «   کلید نهایی موفقیت حکومت در برنامه های تربیتی است. 

  228«عقلی لازم هستند؛ اما بدون متون دینی و آموزه های اعتقادی راه به جایی نمی برند. 

 

  تربیت   در  حکومت  داشتن   نقش  اصل   در  دو   هر این که    افلاطون   خمینی با    مقایسه حاصل  

ی  محتوا   و   قانون   مرجع نظر    از ، اما  هستند   اندیشه   هم   تربیتی   گذاری سیاست   لزوم   و  مردم 

همان    بشر   عقل  های یافته   افلاطون   ، آن  او  نطر  از    تنها است  شاه    فیلسوفِ  قوانین را که 

 .  داندمی   و دین   شرع   را  نهایی   عنصر قانون  و  خمینی  در صورتی که    داند، می   ملاک 

  فرمانروایی  و، دولت  حکومت   افلاطون  ، ی ع اجتما   عملمیدان    در   سرانجامحاصل این که  

برای فرد قائل نیست،    ی اختیار   و   داندمی حکومت    نهایی  متصدی   را و فیلسوف    دانشمند 

 
 ۳۱۶  و ۳۱۵ ص  افلاطون،  ،(Jean Bern) برن  ژان  - 227

 ۱۱۷ ص  سحر،  دعای  شرح  -  49و   18ص  ص  ،۳  ج  همان صحیفه،  - 228
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در عهده  اداره امور را  و  دانسته    الهی   تشریع   و  توفیق حکومت را  "  نیز   چنانچه خمینی  

  ".229روحانیون می داند 

 

 

 دیقی  ص 

  و   تلگراف   پست،   وزیر   و   تهران   دانشگاه  استاد (  1991/ 1370)   ص دیقی   غلامحسین دکتر  

    . بود   مصدق   محمد   دوم   دولت   در   وزیر نخست   نایب   و   کشور   وزیر   و   اول   دولت   در   تلفن 

  و   مطالعات   مؤسسه   مؤسسان   از   و   ایران در    شناسی   جامعه   دانش مبتکرین    از   دیقی ص 

  بنیاد   امنای   هیئت   عضو   ها سال   همچنین   وی .  بود   تهران   دانشگاه    اجتماعی   تحقیقات 

 . بود   ایران   فرهنگ 

ارسطو،  ص دیقی   تعلق   ای  به  لحظه  او  تعلق  بلکه  عشق  نبود.  شخص  دو  به  همواره 

  دانست می   230رهبر احرار و امام آزادگان دنیا« »امام حسین« که او را » یکی به    :  ورزیدمی 

همواره بر درست خواندن نامش تأکید  بود افتخار می کرد. او    حسین که  دش  به نام خو و  

 . دهندقرار  کوتاهی  بین غُلام و حُس ین مکث  که    کرد می 

 
 بررسی  تربیت؛  در   حکومت  )نقش  5  شماره  تربیتی  های  پژوهش  فصلنامه  ، بیرانوند  کریمی   فوزی و مسعود  یحیی    - 229

  خمینی(  و افلاطون  دیدگاه ای مقایسه

  دی   10  دوشنبه  9:30  ، ساعت 364  ایران، رویه  ملی   جبهه  کنگره  جلسات  صورت  کتاب  از   برگرفته  -   230

 1341 ماه
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دیگری   او  »ارسطو«  و  که  می بود  »ابوالفلاسفه«  عملاا  را  او  به  خواند.  دار  وفا  نظراا   و 

ارسطویی   رسطویی و منتقد جدی نظام فلسفی افلاطونی بود. در دانشگاه او را به عنوان ا 

 .  (دادند دشنام می به او  نیز  برخی  . )البته  کردند خطاب می 

 

شاگردان   از  یکی  اشرف  احمد  ص دیقی  دکتر  میان  دک »   گوید: می دکتر  از  ص دیقی  تر 

داشت. چه، سقراط  فلاسفه یونان به اخلاق سقراط و روش علمی ارسطو سخت دلبستگی  

بود که مفهوم کردار نیک، فضیلت، تقوی، حق و انصاف را تحلیل فلسفی    ی نخستین کس 

کرد و موازینی برای اطلاق این مفاهیم در فلسفه و اخلاق مدوَّن ساخت، و ارسطو نیز  

شناسی و    شناسی و روان نخستین کسی بود که مفاهیم اخلاقی را در قلمرو علوم زیست 

تا سقراط« و »از سقراط تا ارسطو«، عناوین   علم سیاست مورد تحلیل قرار داد. »از طالس 

 231« است.   تألیف کرده  ی دوکتابی است که دکتر ص دیقی در تاریخ فلسفه یونان 

، گفته ای  موضوع مورد مطالعه ما و خلاصه برداری از نظرات دکتر ص دیقی رابطه با  در  

در بالا  فوق الذکر، زیرا همانگونه که  کتاب  ت دو  ا جز مطالعه دقیق کلی به  باقی نمی ماند 

ارسطو و ایده  نبود. بلکه او همواره به  لحظه ای    یتعلق به ارسطو،  ص دیقی   تعلق  اشاره شد،  

   . ورزید عشق می های او  

 

 

 
 1389مهر  5شناسی در ایران، مهرنامه، شماره غلامحسین صدیقی بنیادگذار جامعه  احمد اشرف،  -  231
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   مصباح یزدی 

از   مفسر   فقیه،   ( 2020/ 1399)   یزدی   مصباح   محمدتقی  .  بود   قم   علمیه   حوزه   اساتید   و 

را عهده دار      خبرگان   مجلس   یت عضوئ    خمینی   پژوهشی   و   آموزشی   مؤسسه   ریاست 

  معارف   و   اخلاق   فلسفه،  تفسیر، در    جمله  از   اسلامی   علوم  درباره   متعددی   آثار   او    .بود 

 . اوست   حوزوی   درسی   متن   « عقاید   آموزش »   و   « فلسفه   آموزش . » دارد   اسلامی 

او    !  است بوده  باور داشت که اعدام سقراط حاصل حکومت دموکراسی  مصباح  یزدی  

شما هنگامی که بیمار  "  ه :  گفت او    می  افلاطون این بوده که  به    ها انتقاد از جمله  می گوید  

نمی   ، هستید  جمع  را  ای  پزشک  عده  نزد  بلکه  دهند  تشخیص  را  شما  بیماری  تا  کنید 

     232".بر این اساس چرا باید هنگام حکومت کردن به نظر اکثریت توجه کنیم  ، روید می 

 

  که  عباس و بنی   ستمگر بنی امیه   ای ه»دستگاه   مصباح در کتاب آموزش فلسفه می نویسد: 

  مردمی   پایگاهی   نیاز به   احساس   شدت   بودند، به   کرده   را اشغال   اسلامی   حکومت   ناحق   به 

مخزن " حق ی  اولیا"  همان   پیامبر یعنی   اهل بیت   که   در حالی داشتند    مسلمانان   در میان 

ای   جلب   برای   حاکم   های دستگاه بودند،    الهی   و خزانه دار وحی   علم  جز    افراد وسیله 

  یونانیان   از علوم   با استفاده ش می کردند  رو کوش   از این   ، در اختیار نداشتند   تهدید و تطمیع 

 . باستند اهل    ، در برابر پیشوایان و ایرانیان   و رومیان 

 
یزدی     - 232 دینی   ،مصباح  سالاری  یزدی مردم  مصباح  تارنمای  و  ابتدایی  جنگ    ،  

(mesbahyazdi.ir/node/ ) 

https://mesbahyazdi.ir/node/6421/%D8%AC%D9%84%D8%B3%D9%87-%D8%A8%DB%8C%D8%B3%D8%AA%E2%80%8C%D9%88%D8%B3%D9%88%D9%85%D8%9B-%D8%AC%D8%A7%DB%8C%DA%AF%D8%A7%D9%87-%D8%B1%D8%A3%DB%8C-%D8%A7%DA%A9%D8%AB%D8%B1%DB%8C%D8%AA-%D9%85%D8%B4%D8%B1%D9%88%D8%B9%DB%8C%D8%AA-%D8%AD%DA%A9%D9%88%D9%85%D8%AA-%D9%86%DA%AF%D8%A7%D9%87-%D8%A7%D9%85%DB%8C%D8%B1%D9%85%D8%A4%D9%85%D9%86%D8%A7%D9%86%E2%80%8C%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%87%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
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  و به   گوناگون   نگیزه های با ا   دانش ها و فنون   و انواع   فلسفی   ، افکار مختلف ترتیب   بدین   

     233  گردید.«  اسلامی  وارد محیط   و دشمن   دوست   وسیله 

 

قدیم    فلسفه یونان   که لزوم سلطه متمدنها بر » بربرها «  مصباح یزدی گویی نمی دانست که  

قصد استقرار »نظام  ه  جنگ در آئین کلیسا ب   -   ، بود   آن   توجیه گر   ،)افلاطون و ارسطو( 

  کلیسا   به   را   زمین   و  آسمانها   بر   حکومت   خداوند  که   این   بر   بنا ،  سرتاسر جهان الهی« در  

نازی   -   ،آورد   پدید    را   صلیبی   جنگهای و    است   بخشیده با هدف    نظریه جنگ نزد  ها 

قصد درآوردن جهان به فرهنگ غرب  ه  جنگ ب   -   ،ایجاد فضای حیاتی برای »نژاد برتر«

مارکسیستی استعمار با هدف از حالت ایستا خارج  در بیان سرمایه داری لیبرال و توجیه  

نظریه    -   ، اتوری پرولتاریا ت قصد استقراردیک ه  ب   « »قهر انقلابی   و   کردن نظامهای اجتماعی 

تنازع بقای داروینیسم اجتماعی که جنگ ابتدائی را برای جلوگیری از عوارض افزایش  

نظریه »جنگ پیشگیرانه« بوش و حتی نظریه »جنگ  بالاخره  جمعیت ضرور می داند و  

بنام حقوق بشر« مدعیان دفاع از حقوق بشر. چرا این نظریه ها در غرب پیدا شده اند؟  

قدرت    ان آن نباشد. طالب صلی  توان ساخت که خشونت روش ا زیرا هیچ بیان قدرتی نمی  

د آن را برای سلطه بر دیگری و  ن د تا بتوان ن می باید خشونت را توجیه و مشروع بگردان 

   234د. ن کار بر ه  ، ب رسیدن قدرت  برای به  

 

 
خمینى،    پژوهشى   و  آموزشى   مؤسسه  فلسفه، جلد اول، انتشارات  یزدى، آموزش  مصباح   محمدتقى     - 233

 24قم، ص 

 154-148صص  در قرآن ، جنگ و جهاديزدی مصباح   -234



 آملی  جوادی  معاصر   فقهای   چهارم   -   فصل 
  

 
154 

 

حکم صغیر و فاقد  در  انسانها را  ارتباط با حکومت و ولایت مطلقه فقیه،  در  یزدی  مصباح  

بر  ولایت  داند.   حق  می  انسانها    235یکدیگر  بر  ارسطو  از  نیست،  هیچ  فراتر  قائل  حقی 

می دانند و می  با حقوق اسلامی    ناسازگار  ترکیبی   را   اسلامی   فلسفه   ، مثل او ی  متفکران 

  ناسازگار   سنت   و  قرآن   ،  دین   روش   باکه    است   عقلی   استدلال   ، فلسفه این    روش گویند  

   236. است 

  برای   اسلام،   و   فلسفه   میان   ارتباط   ترین کم   وجود   است   گفته ناسازگاری    این   به   پاسخ   در او  

  از   اسلامی   فلسفه   مسائل   از   برخی   چنانکه   ، کند می   کفایت   اسلامی   فلسفه   عنوان   درستی 

  ناسازگاری  این    اثبات  خدمت   در  آنها   از  برخی   و  گرفته   نشأت   اسلامی   های آموزه 

   237. هستند 

  در   اسلام   اند گفته   اسلامی   فلسفه   ترکیب   ناسازگاری   رفع   برای   نیز از این متفکرین    برخی 

  فلسفه   در   اشتباه   رفع   و   استدلال   ابداع   مسئله،   طرح   مسائل،   به  دهی جهت   چون   هایی زمینه 

   238. کند   وارد   فلسفه   بودن   عقلی   به   ای لطمه  آنکه بی   است   بوده   تأثیرگذار   اسلامی 

 

 جوادی آملی  

  از   و   مدرسین ۀ  جامع   عضو   و   قرآن   مفسر   فقیه،   (1932/ 1310تولد  )  آملی   جوادی   عبدالله
 

 جنگ و جهادهمان      -235

   31-30صص  ش، ۱۳۸۲ ،« داریم؟  اسلامی  فلسفه آیا» عبودیت،   - 236

 ۱۳ص  ش،۱۳۸۳ ،« ۳شناسی فلسفه  اسلامی، میزگرد  فلسفه» یزدی،  مصباح    - 237

 ۳۳- ۳۲صص  همان عبودیت،    - 238
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نیز    را   قضایی   عالی   شورای و    رهبری   خبرگان   مجلس   عضویت .  است   شیعه   تقلید   مراجع 

 رد. دا 

  و ا   جدید   اثر .  است  شده   منتشر   آن از    جلد   ۶۳  تاکنون   که است    تسنیم   تفسیر   صاحب   او 

  قرار حوزه علمیه    توجه   مورد   که   است   البلاغه   نهج   تفسیر   ، « ت فْقِدُونِی   أ نْ   ق بلْ    س لُونِی »   کتاب 

   . استگرفته 

 

در صفت مرجع تقلید و فیلسوف حوزه علمیه قم در دیدار با تعدادی از    جوادی آملی 

  قدیم،  در یونان » :   می گوید    المللی ادیان و بیداری  اندیشمندان دینی در کنفرانس بین 

کرد.  معرفی  شهادت خود افلاطون را  را حفظ کرد و با  موجود  همین فقه    شهید سقراط  

در آن منطقه  را فکر توحیدی رسطو ا ارسطو را تربیت کرد تا  ، شهید آن افلاطون شاگرد 

   239« کند. حفظ  از جهان  

هنوز  که  می دهد  فقهی    از  نشان  فقیه حوزه علمیه  آملی  به گفته جوادی  این استدلال  

حفظ  موحدین  برای  سیح، توسط سقراط  م میلاد  رنها پیش از  و ق   پیامبر اسلام به دنیا نیامده

 !  است  شده  

او   احکام البته  سخن  استنباط  روش  و  فقه  فلسفی  مبنای  که  است  درست  نظر  این    از 

 ،  فلسفه یونانی و منطق ارسطوئی است روحانیت امروز کپی برداری شده از  

 

 . شده است  شیعه مایه فریب    ی فلسفه فقه ، در  گرفتار خلاء اندیشه راهنما امروز  که  منطقی  

افلاطون و  نیز  جوادی آملی سخن بس شگرف دیگری   بر زبان آورده است: »سقراط 

 
 1391ارديبهشت  13خبرگزاری مهر،    -239
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این      240حفظ شود«. از جهان  منطقه  آن  ارسطو را تربیت کرده است تا فکر توحیدی در  

او دستیار خمینی  تراشید،    که  فلسفی می  فقیه توجیه  برای ولایت  در مجلس خبرگان، 

    . امر است همین  گویای  

سخن او معلوم می کند که او هنوز نمی داند که ولایت مطلقه فقیه همان ولایت مطلقه  

قانون گذار  همان  ولایت مطلقه    بنا بر قول ارسطوو  بنا بر قول افراطون   است.    فیلسوف اول 

در مقام دفاع از این فرعونیت  و  مصداق فرعونیت یا استبداد فراگیر است است که  عادل 

، به دروغ، سقراط و افلاطون و ارسطو را حافظان »توحید در منطقه«  مردم و به قصد فریب  

 شمارد.   می 

 

 

آنچه نظام سیاسی ملَّت را در  ":    می نویسد خود      ارسطویی   آملی در کتاب فلسفه   جوادی 

تأمین    متمدَّن  دین  پرتو   تا  می و  است  صالح  عمل  و  ناصح  عقلِ  صائب،  علم  کند، 

دموکراسی   و  افلاطون  ابراهیمی جمهوریت  انبیای  راستین  پیروان  از  دو  هر    ارسطو که 

 را بوجود بیاورد  اند بوده 

پیامبران    ان خطوط کلَّی اسلام در مکتب انبیای ابراهیمی بوده و بزرگان یونان، مانند پیرو 

جهت   این  از  بودند،  خطوط  ا گذشته  در  کلَّی  ین  و  افلاطون  اخلاقی  وصایای  در 

    241. "هستندهای آموزنده ارسطو مسطور  سفارش 

 
240 -  asriran.com/fa/news/ 

 ( lib.eshia.ir/10245/3/3#)   -  إسلامی  فلسفه تا ارسطویی  فلسفه از ، آملی  جوادی عبداللَّه   - 241
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در مورد معلم    ابن سینا بر این اظهارات جوادی آملی، لازم است، حد اقل به این گفته   

ای جز شناختِ صنعتِ ج د ل و مغالطه  چاره دعوا  برای اقامه    گفته بود   توجه کنیم که  اول  

ای گروه متعلمان متأمَّل! دقت کنید: آیا بعد از ارسطو    ":    گویم اما من می .  وجود ندارد

کسی تقصیری از او    گذرد تاکنون  )تا زمان ابن سینا( که هزار و سیصد و سی سال می 

بحث مفصلی  این رشته،    در مان  ؟ هرگز! ما با نظر عمیق است   ه و چیزی بر او افزود   ه یافت 

نمودیم و در صنعت سفسطه چیزی خارج از گفته ارسطو نیافتیم، مگر تفصیل برخی از  

لازم  بحث  کمیت  از  و    نامید   "سوفسطیقا"آنچه افلاطون انجام داد و    ،  و ا اصول اجمالی  

 242".... بودات و  و الهی ت  طبیع   ا کوتاهی کرد، خلط مطلب منطقی بآن  

اره نزد حکمای بزرگِ  و ارسطو هم"می گویند :    در تکریم  فلاسفه یونان  جوادی عاملی 

ارسطو به اخلاق    . نوشته اندها  تفسیر  ای او  و بر   بوده   و احترام   مشرق زمین مورد تکریم 

فراموشاهتمام می  فضیلت  این  و  مهم   ورزید  استشده  نجات جهان کنونی  راه  .  ترین 

ای از وصایای رهبران الهی است که  آنچه بر مزار هشت ضلعی ارسطو نوشته شده، گوشه 

 243.ضامن تمام حقوق و حقوق همه بشر است 

 

 
 . ، مصر7السفسطه، ج ،  سينا، الشفاابن  - 242

. پردازد می   منطق   و  فلسفه  به   که   است  "المنطق  الشفاء"  کتاب   این  کامل   نام ،  7  ج   السفسطه،  الشفا،   سینا،ابن

 شده   تدوین   و  نوشته   مصر   در   کتاب   این .  باشد می   سفسطه  هنر   یا   "السفسطه"  مورد   در   کتاب   این   7  جلد 

 . است

  حمید   تدوین  و  تنظیم  ،(یکم   بخش)  متعالیه،  حکمت  شرح،  مختوم  رحیق  آملی،  عبدالله جوادی     -243

 تابی  اسراء، قم، پارسانیا،
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 حاصل سخن 
فلسفۀ  اساسی وامداری فلسفۀ فقه اسلامی از    ریشه یابی برای یافتن علت العللِ و  کاوش    ر د

باستان،   بر روی نقطه یونان  صاحب  مهم فلاسفه قدیم یونان و آرای    نظرات   با  تمرکز 

اساسی  و  منابع اولیه  از  در جستجو  برآن شدیم که    اسلام اولیه  قرون  برجسته  و فقهای  نظران  

متقدم و متأخر فلسفه  فقهای  فلسفه یونان قدیم و  مطالعه را با مراجعه به نظریه پردازان    ، آنها 

 . کرده و این نظریه ها را مورد بررسی دقیق قرار دهیم   آغاز اسلامی  فقه  

آرای اندیشمندان  برخی از  مسئلۀ اصلی مطالعه این بود که آیا  در این بررسی پرسش و  

فقه   مختلف،  اسلامی فلسفه  وجوه  خداشناسی    : از  و  اخلاق  شناسی،  بویژه    معرفت  و 

 باز تولید یا کپی بر داری شده از آرای فلاسفۀ یونان باستان نیستند؟  در ایران  ی  هنگ فر 

از  زون  نبودند که در استفاده غیر مو مذهب  سنی  چه  و    شیعه اسلامی چه  این فقهای    آیا 

فلاسف  یونان تئوریهای  بطور خاص    ۀ  و  آنها  ممزوج کردن دکترین  و  و  افکار  دکترین 

ی که پرورده  احادیث و روایات اسلامی همساز کردند؟  فقه  یاری احادیث با    هرا ب ارسطویی  

قدر  فقه  تِ  سازندگان  را  ۀ  فلسف این  بود که  اسلامی  هزار ساله  نموده و آن  منحرف  را 

 ؟ قرار داد امروز  دستمایۀ و بازیچه قدرت سیاسی  

در شکل  به عنوان یک فلسفه الهی می تواند    باستان    سیر فلسفه یونان ا تفاصولاا  آیا    بویژه و  

با  مکاتب یونانی  و نسبتی بین آرای الهی  فلسفۀِ فقه اسلامی تأثیر گذاشته باشد؟    گیری 

 می تواند وجود داشته باشد؟   بعنوان منبع اصلی اندیشه اسلامی   آیات قرآن 

 

 معما؟ 
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، معمایی که همواره و هنوز در پرده ابهام  کردیم   یک معمای تاریخی اشاره به      در مقدمه 

کشفباق  و  مانده  معمای    ی  تنیدگی  اینهمانی  نشده،  هم  در  های  یا  تئوری  از  برخی 

  همه نادیده گرفتن و درس نگرفتن از  و بد تر    اسلامی   فقه قدیم با فلسفه    دانشمندان یونان 

آن بخش از تئوری ها و صفات نیکو و مثبت این دانشمندان و بر عکس پذیرش برخی    از 

  زن    به این فیلسوفان نسبت    انسانی مانند نگاهِ از صفات غیر منطقی، خلاف اخلاق و غیر  

 به انسان. نسبت   و دید آنها    یا اساساا نگاهِ و 

در    خاص   بطور  اسکندرانی و  یونانی   فلسفه   تئوریهای  از   وار   طوطی  برداری   موضوع کپی 

چالش    شیعه   فقه نطقی آن در  م   غیر   استفاده   بویژه   ، اسلامی   فقه در    ارسطویی   افکار آمیختن  

انگیز و علاوه بر آن   قابل فهم  بر  بعنوان مرجع  این فلسفه  در  که  این نیز،  نکته غیر  قرآن 

 .وجود ندارد بود  است و اثری از آن    غائب بکلی  اصلی  

آغاز شد،    های اخلاقی ارسطو اندیشه نفوذ و ورود افکار یونانی در فلسفه فقه اسلامی از  

  عالم اسلام شده   افلاطون وارداندیشه ها و افکار  پیش از ارسطو سر چشمه این نفوذ با  

بر  . مورخان فلسفه  بود   راوان آمیختگی ف هم در  بر سر این    بحث و گفتگو دیدیم که  بود.  

  بوسیله    »اخلاق نیکوماخوسِ« ارسطو اولین کتاب اخلاقی است که این عقیده اند که :  

شده  به عربی ترجمه    « ترجمه نهضت  » در دوره    ( 869/ 256)   کِندی ال   اسحاق   بن   یعقوب 

برخی    .است  اخلاق  اندیشه :  گویندمی دیگر  اما  ترجمه  از  پیش  افلاطون  اخلاقی  های 

 منتقل شده بود.    ی نیکوماخوس، به صورت شفاهی به عالم اسلام 

اولین فقیهی بود که تلاش کرد از افکار ارسطویی در فلسفه فقه اسلامی بهره    کِندی ال 

«  تعریف فلسفه ارسطو با فلسفه فقه اسلامی در »افکار  همسان سازی  بگیرد، او در تلاقی و  

  . ختسا فقه اسلامی    فلسفه برای    تلفیقی »مفهوم ازلی«  و    « اولی   فلسفه از » 
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  ارسطو    کتاب اخلاق نیکوماخوس در تقدم افکار افلاطونی بر افکار ارسطویی باید گفت، 

دارد  مقاله  افزوده که    ده  ترجمه عربی  من است،    ه پیدا کرد   نیز  یی  ها در  باعث همین    بع 

میان مسلمانان شد   ضمیمه  ارسطویی در  به اخلاق  نوافلاطونی  به عبارت    ، شدن نگرش 

ای نوافلاطونی به عالم اسلام  دیگر ارسطوی اخلاقی هم مانند ارسطوی فیلسوف با صبغه 

    244معرفی شد. 

اخلاق ارسطو را شرح و نقد  که کتاب  بود    فیلسوف مسلمان  و  ها  فق اولین  نیز از  فارابی  

فیلسوفان  ولی  این اثر ما را به  ، هرچند از این کتاب اثری در دست نیست،  ه است کرد 

نقل قولهایی که خود فارابی در  به  و نیز  ارجاع می دهد  مثل ابن رشد و ابن باجه    ی متأخر 

 .دنبال کرده، می برد الفصول المنتزعه  ش مانند  آثار دیگر 

تقسیم    ، ، برگرفته از اخلاق نیکوماخوس است ش آثار اخلاقی   بی در فارا نظرات  بسیاری از  

 نشان از عبارات ارسطو در اخلاق نیکوماخوس دارد.    ، فضایل انسانی به اخلاقی و فکری 

  دو، کاملاا این  عملی و زیرمجموعه هر یک از  عقل  نظری و  عقل  به علاوه تقسیم عقل به  

به    فارابی به بحث »دوستی«، یادآور توجه زیاد ارسطو فراوان  دقت  ارسطویی دارد.  سابقهِ  

ست. هرچند فارابی در بحث دوستی بستر مناسبی برای توضیح مفهوم »امَّت«  این بحث ا 

 .پیدا می کند کنند(،  )مجموعه کسانی که برای داشتن اعتقادات مشترک، همزیستی می 

  ، ارسطو درباره سعادت است توجه است بررسی اشتراک نظر فارابی و  قابل  آنچه برای ما   

شارحانِ می  که  آنها    دانیم  از  برخی  دارند.  اختلاف  وی،  سعادت  نظریه  درباره  ارسطو 

ع تفسیر جامع  بَّدِ بلکه مُ ،  و برخی وی را مدافع   طرفدار تفسیر غالب و  گرا  ارسطو را عقل 

 
شناختند و بسیاری از  ای از فلوطین است به نام ارسطو می فیلسوفان مسلمان اثولوجیا را که گزیده   -   244

 دانستند را افکار ارسطو می و مطالب آن   نکات
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، عنصری  شود دیده می در سعادت    است که  غلبه یک عنصر   ، دانند. در تفسیر غالب می 

می   معمولاا   که  ارسطو  آنچه  بر  نظر بنا  یا  تأمل  همان  است که در حیات    گوید،  ورزی 

 .  پیدا می کند فلسفی ظهور و بروز  

  

است نقطه شروع  فارابی  مانند  متفکران مسلمانی  برای  ارسطو  نقطه    دیدگاه  نه  ،  پایان و 

، و یا این  داند می تبع حیات فلسفی  ورزی و به   تأمل و نظر   گرچه فارابی سعادت را صرفا 

مجموع تأمل و عمل اخلاقی و درگیر شدن در ساحت اجتماع و سیاست را با هم      او   که 

نطر  که تأمل در نظر فارابی با تأمل در  اما در این ،  داند، تردید است سازنده سعادت می 

 ارسطو تفاوت دارد، جای تردید نیست.  

  افلاطون و ارسطو    فلسفه فقه اسلامی است که نظریات ی  نظریه پرداز پیشگامی در  فارابی  

  کند،  نزدیک   فقه اسلامی  آنان را با فلسفه   دیدگاههای  فاصله   را تغییر شکل داد تا بتواند 

  ساختار   54  و در     داد   قرار   یکدیگر   کنار  در   را آنها    نظریات   این    تطبیق برای    رو   این   از 

  بر   و   گرفت  افلاطون   از   را  « فاعلی   ت عل»   بحث   او   اینگونه،.  نمود   ارائه   و   طراحی   مستقل 

اسلام    « خداوند »    و   الوجود   واجب »   بر   را   افلاطون   « قدیم   و   حادث »   او .  نمود   منطبق در 

    ، « بهشت »  بر   را   «قصوایش   سعادت»   او   همچنان   کرد،   منطبق  « الوجود   ممکن 

  « فاسد   نظامهای »   و   ، « وحی   فرشته »   بر   را   « فعال   عقل »   ، « جهنم »   بر   را   « عمل   مکافات »   کیفر  

 . نمود  منطبق    « ضاله »   و   « فاسقه »   ،« جاهله »   ی   مدینه   بر  را 
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افضلیت خواهی«    »مدنیت فارابی   ارسطویی را گرفت و عنصر »کمال طلبی« و  طبیعی« 

دینی را در کنار »ضرورت بقا« بر آن افزود و با صراحت تمام اعلام نمود که »من هیچ  

 245گاه مقلد ارسطو نیستم«. 

  بر   تر   گسترده   سیاسی   نظام   پایه بر    را   آن   و   نمود   اخذ   را   افلاطون    « فاضله   مدینه »   فارابی 

  خویش   سیاسی   نظام  در  رهبری   ساختار   ترسیم   برای   آنگاه   و   نمود  منطبق  « الرسول   مدینه» 

    246. کرد   منطبق   شیعی   تفکر   در   « امام »   و   « پیامبر »   بر   را   « شاه   فیلسوفِ » 

 

دانسته  عقل فعال    ه اتصال ب در  را   آن او  که  گوهر تأمل  و    درباره سعادت فارابی  نگرش  

، در میان فلاسفه مسلمان سخت مقبول  داند مقدور می انسان  نوعی جاودانگی را برای   و 

ابن سینا با صراحت بیشتری    سینا به دفاع از آن پرداخت. و بعد از فارابی، ابن   افتاد 

به  در اتصال به عقل فعال    گوید، سعادت عبارت است از: فعالیت نظری عقل که ی م 

در عالم اسلام دانشمندان دیگری مانند ابن باجه، ابن رشد    .رسد آخرین درجه کمال می 

معنای    دانند، هرچند در تحلیلِو ابن طفیل هم گوهر سعادت را اتصال به عقل فعال می 

 .اتصال اختلاف دارند 

ارسطو کتاب خود را با بحث  گوید: » ماجد فخری ابن مسکویه در آغاز بحث سعادت می 

سعادت و خیر مطلق آغاز کرده است تا ضمن تعریف آن، اشتیاق آدمی را نسبت به آن  

 
المتکلمين،  فارابی،      -245 الصغير علی طريقة  بيروت  دار  /لبنان  القياس  م،   1985،  المشرق، 

  68 - 70صص 

 92 ، ص1387فارابی، تحصيل السعاده، موسسه فرهنگی و اطلاع رسانی تبيان، قم،    -246
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می   247« . برانگیزد  ترتیب  را  بدین  ارسطو  سعادت  نظریه  از  تلخیصی  مسکویه  ابن  بینیم 

 .پذیرد را می آن    ، نیز آورد و خود می 

 

متون  مسکویه می ابن    از لابلای  تا  اعتقاد    ی اخلاق کوشد  را  ارسطو  استخراج  او  معاد  به 

»سولون  مسئله  وی  استناد  مورد  عبارت  اخلاق    « کند.  اول  کتاب  در  ارسطو  که  است 

توان در تأیید اعتقاد  هایی که می گوید از جمله عبارت نیکوماخوس آورده است. وی می 

میرد، باز  وقتی می   اعتقاد بر این است که آدمی   »معمولاا    :  ارسطو به معاد آورد، این است

    248مثلا خوشبختی و بدبختی فرزندان«   ، مانند آدم زنده برخی خیر و شرها را خواهد داشت 

 که ارسطو در کتاب اول اخلاق نيکوماخوس مطرح کرده است موضوعی است  "سولون"  

ايدهو   زندگی  و  درباره خوشبختی  بحث  به  از حکمای مربوط  يکی  است. سولون،  آل 

يونانی، در گفتگو با ارسطو بر سؤالاتی درباره خوشبختی و معيارهای زندگی قديمی  

 .پردازدبررسی مفاهيم مختلفی از خوشبختی میپاسخ و ارسطو به که  پردازدمی

 36، الاخلاق، مقدمه عبدالرحمن بدوی، صحُن یْن    ابن  اسحاق

 دانند.  نوافلاطونیان مسلمان می را سرسلسله  های فارابی، او  دیدگاه   ، شارحان 

 

 بندی جمع 

 
 80تطهیر الاعراق، انتشارات مهدوی، صابن مسکویه، ابوعلی، تهذیب الاخلاق و   -  247

 98الاخلاق، صتهذیب  همان   -  248
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تأثیر اخلاق ارسطویی بر اندیشه اخلاقی مسلمانان، باید گفت  ، ابتدا از  بندی جمع این  در  

  که کوشیده هستند    مسلمان   مهمترین گروهی که نماینده تفکر ارسطو هستند، فیلسوفان 

اندیشه اخلاقی  البته    .تنظیم کنند   خود   اند تا اخلاق ارسطویی را در چارچوب نگرش دینی 

  تأثیر های دیگری هم داشته و دارد که کمتر از اخلاق یونانی  جلوه  در میان مسلمانان  

مباحث کلامی که درباره حسن و قبح افعال رواج گرفت، شباهتی  از جمله  است.  پذیرفته  

برخی از موارد    با بحثهای اخلاقی یونانیان ندارد. به علاوه اینکه اندیشمندان مسلمان در

. اندیشه  توجه قرار گیرند مورد  باید  های ارسطو پرداختند که در جای خود  به نقد اندیشه 

ابن رشد به عالم مسیحیت راه  بوسیله  تلخیص    و   اخلاقی ارسطو از طریق ترجمه لاتین 

توجه به اندیشه اخلاقی ارسطو را در کسانی مانند آلبرت کبیر  ای زد که  یافت و جرقه  

ور شد و اندیشمندان بزرگی مانند آکویناس را به  ای که زود شعله جرقه   249انگیخت، بر  

 .سوی اخلاق ارسطو کشاند 

  

، زمانی  از قرن اول هجرى، تبادل فرهنگى بین مسلمانان و ممالک غیر مسلمان آغاز شد 

اسکندر  فتوحات  از    متأثر لنى  هِ ات  روحی مناطق  که در آن   مناطقی  فتوحات اسلامى در  که  

فکر  ت و دو  بینش  دو  بین  تلاقى  قرن  این  بود، این رویارویى شدیدتر شد. در  شده  حاکم  

و نتیجه این تلاقى رویش درختى بود که ابتدا در عصر عباسى نمایان شد و  بوجود آمد  

  هجری بود   به بار نشست. در عصر بنى امیَّه یعنى همان قرن اول ها  اندلسى    ۀ سپس در دور 

م یونانى  و غیر عرب باز شد، فلسفه و علمناطق  سلمان نشین به روى  که درهاى ممالک م 

 
 36، الاخلاق، مقدمه عبدالرحمن بدوی، ص حُن ینْ   ابن  اسحاق  -  249
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شاهد بر این مطلب، کتاب    250اسلامى گردید. عرب  وارد ممالک    در خلال این برخوردها 

هایى است که در فهرست ابن ندیم و عیون الانباء در زمره کتاب هاى ترجمه شده، ذکر  

: »خالد بن یزید )ملقب به »حکیم آل مروان«( علما را  گردیده است. ابن ندیم مى نویسد

  251جمع کرد و دستور ترجمه کتب یونانى از جمله، کتاب ارغنون ارسطو را صادر کرد.« 

به  تمسخر  ا  ب   مندان دانش   گاه   و گاه   ه موج ارسطوگرایی فروکش کرد ن بعد  اگرچه در قر 

هایی از شدت  ویژه در حوزه اخلاق، نشانه   بهاین دوره  پرداختند، اما در  می  های او    اندیشه 

 شود. گرفتن توجه و گرایش به ارسطو دیده می 

در عهد بنى    می نویسدصدرالمتألهین شیرازى در اسفار، به نقل از المطارحات سهروردى  

مسلمانان رواج یافت و آنان با چنان اشتیاقى به آن ترجمه    بین یان  امیه، ترجمه هایى از یونان 

می  ر این باره  آنها را به افراط کشانید و مبالغه هایى نیز د  ، د که این کارها روى آوردن

نخستین ترجمه ها از آثار یونانى ابتدا از طریق سریانیان به بلاد دیگر منتقل     252نمودند. 

 :دوره تقسیم کرده اند دو  شد که برخى از مورَّخان آن را به  

با ترجمه کتاب عبارت و  بود که میلادى  پیش از اسلام در نیمه قرن پنجم اول دوره  - 1

سریانیان در این مرحله،  شروع شد،    هفت مقاله اول از کتاب تحلیلات اولى از ارسطو

 .بودند قرار گرفته  مستقیماا تحت تأثیر مدرسه آتن  

 
 291محمد عبدالرحمن مرحبا، من الفلسفۀ الیونانیۀ الى الفلسفۀ الاسلامیه، بیروت، ص   - 250

برگرفته  .  497، ص  1366محمدرضا تجدَّد، تهران، امیر کبیر،  ابن ندیم، الفهرست، ترجمه و تحقیق    - 251

 42شماره  1380معرفت ، مسلمان در بوته نقدتفکر یونان و نخستین فیلسوفان  : علی فلاح رفیعاز 

   55  ص  ، اسفارهمان  - 252

http://ensani.ir/fa/article/author/260
http://ensani.ir/fa/article/journal-number/12924/%D9%85%D8%B9%D8%B1%D9%81%D8%AA-1380-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-42
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که بیشتر کتب  بود  تا کمى پس از ظهور اسلام  میلادی  از اوایل قرن ششم  دوره دوم    -     2

ترجمه کتب  سرجیوس از معروف ترین مترجمان سریانى بود که به  .  فلسفى ترجمه شد

ارسطو از  تالیفات  ایساغوجى فرفوریوس و شرح مفصل بر    ۀ ترجم  ت، فلسفه همت گماش

 .اوست ترجمۀ های  

 

چون  شد،  ریخ فلسفه در خاورمیانه، ملغمه مکاتب گوناگون  به بعد تا   قرن هفتم میلادى   از 

از حیث ماهیت و اندیشه  که    حیاتى دیگرى به نام دین اسلام مؤلفه  مکاتب یونانی همراه با  

  آثار   ترجمه   با  در این دوران   253. ابعاد گوناگونى پیدا کرد   تاریخ فلسفه نبود،    یکپارچه 

دنیای    در   خلیفه عباسی   مأمون   توسط  ،ارسطو   سیاسی   توجه به آثار  بدون   ،  افلاطون   سیاسی 

فلسف حکومت  )   یونانی اریستوکراسی    نظام  اسلام، در  اعیان  و  یونان ۀ  اشراف  ،  ( سیاسی 

  سیاسی   و   فلسفی ،  عرفانی ،  فقهی   مختلف   اشکال   در   فلاسفه و  فلسفه اسلامی شکل گرفت  

 گردید.    بازبینی و باز تولید گفتمان مسلمانان   چارچوب  در 

فقیه    فقاهتی ولایت مطلقه   رژیم را در    گفتمان خلیفه عباسی ، امروزی  مصداق به روز شده

ایران    حاکم  دید تمی  در  همان که    الگوی ،  وان    فقاهتی   اریستوکراسی   رویکرد   واقعی 

  با شمسی    1346  سال   در   خمینی   الگویی که   . بود آن دوران    در اقتدار گرای    افلاطونیِ 

،  طوسی   شیخ ،  کلینی   شیخ   ، بویه   آل   چهارم   قرن   شیعی   افلاطون وکلام   جمهوریت   تز   تلفیق 

  چارچوب   قاجاریه را در دوران    و   صفوی   دوران   حکومتی   فقه   و  صدوق   شیخ ،  مفید   شیخ 

   .کرد   تئوریزه  خود   "فقیه  ولایت " نظریه 
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  ظهور   باوست،  ط فقه اسلامی بیش از همه متأثر از فلسفه و منطق ارسأصول  نظام فلسفی  

  شناساندن   و   شناختن   متفکرین با انتشار کتابهایی به دنبال   اسلامی،   احکام   تشریع   اسلام و 

 تشریع احکام اسلامی شدند،  

با  ترجمۀ     همزمان  با  ترجمه،  یونان   آثار   نهضت  جامعۀ    یونانی  تفکر  روح   ،فلاسفۀ  در 

، تاثیراتی  فقهی پدید آمد   تأثیرات شگرفی از آثار یونان در احکامو  شد  حاکم    اسلامی 

    254. گردید در این احکام تبیین   ارسطویی   منطق   قالب  در که  

  آن  آغازگر   و   فلسفه   سرسخت   مدافع   ندی، کِ   مانند   مسلمانان اهل فلسفه،   از   تعداد کثیری 

  که   مفاهیمی   از   ارسطو،   و   افکار افلاطون   شارح   فارابی بزرگترین   ، شدند   اسلام   جهان   در 

پرورش   چارچوب   در  افکار  استقبال کرد   این  بود  متفکران    از  برخی   هرچند   .یافته  این 

شارخان  ا  مَّ ا   شدند،فلسفه  این  سرسخت    ، دشمن غزَّالی   مانند )در    منطق صوری   ازاین 

  با ویژگیهای را    منطق و این    نبودند   رویگردان ارسطو    ضمائم به منطق صوری نگاه کنید( 

   255. کردند تدریس می  درسی در حوزه های    ان خاص خودش

که  مأمونِ   ی فرمانروا   زمان در   ارسطویی   مشوقِ   افکار  بود،  و    مترجمان  فلسفی  مباحث 

بودند   نخستین معتزله   به   اعتقادات   اثبات   برای   که   کسانی  یونانی   و   منطق   خود،    فلسفۀ 

   .متوسل شدند 

 
  انتشارات :پنجم،تهرانچاپ    اول،  جلد   طباطبایی،   جواد: مترجم  اسلامی،  فلسفه   هانری کربن، تاریخ   -254

 216- 26، صص امیرکبیر

سوم،    چاپ آیتی، عبدالحمید  :مترجم اسلامی،  جهان در فلسفه خلیل،تاریخ  الجر، و حنا الفاخوری، -255

 216-124 اسلامی، صص   آموزش و انتشارات تهران، سازمان
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  این منطق   ، دینی فکری    صوری در چارچوب محتویات   منطق   به   جامعۀ اسلامی   پرداختن 

گفته    به   بنا   256. داد   فکری اسلامی قرار   ۀ جامع   توجه   بصورت سیستماتیک بسیار مورد  را

  257. پیدا کرد   رواج خیلی    مسلمانان  میان در    منطقاین    که   نپایید  ابن خلدون، دیری 

از آنجا که منطق صوری و کلاا منطق ارسطویی، بلیه ای در فلسفه اصول فقهی بوجود  

 آورده ناگزیر، کوتاه به آن می نگریم. 

داشت    محوریت  ارسطو  منطق  و  فلسفه   در  که  آنچهبا نگاهی به منطق ارسطویی می بینیم  

بود مسئلۀ   عالم   نگاه   در   .ماهیت    بحث   . است   شده   تشکیل  دهگانه  مقولات   از   ارسطو، 

داشت   مقولات  منطقی  ی  جنبه  هم  ارسطو،  مثاب رسطو  ا  . فلسفی ۀ  جنب   هم   و  برای  ۀ  به 

  آنها   شناخت   و   عالم   دسته بندی موجودات   دنبال   به و تفحص    استقرایی ا روش  فیلسوف، ب 

ۀ موجودات  هم ،  تعدادی معدود   به جز   ه شد ک  فراگیر   چنان در این راه    سطو شناخت ار   .بود 

  پس ،  بودن مشترک هستند   موجود   در  موجودات ۀ  هم ارسطو می گوید    . رفت برگ   در   را 

  و هستی شناختی ارسطو   فلسفی   به لحاظ   داد؟   تمیز   هم   از   و  شناخت   بایدآنهارا   چگونه 

  تحقق آنها در  چگونگی و  اشیاء  بیان کنندۀ نحوۀ بالفعل  مقولات  دستگاه  که  دارد  اعتقاد 

   . است  شده   تنیده   اساس  این   بر   عالم   پود   و   تار این چنین  و    است هستی    عالم 

  ،عالی   اجناس   . می گیرند  مفاهیم ماهوی قرار   و   اولی   معقولات   بر   منطبق   ارسطویی   مقولات 

  . قرارمی گیرند   بحث   مورد   منطق   در   اشیاء   دارند که در تعریف  نه گانه   اعراض   و   جوهر 

 
  انتشارات   ،سوم، تهرانچاپ    اول،  جلد  هجری،   پنجم  قرن  اواسط  تا  عقلی   علوم  الله صفا، تاریخ   ذبیح    -256

 33، 13ص امیرکبیر،  

  نو، فصلنامه   طرح  انتشارات  :اسلام، تهران  جهان  در  فکر فلسفی   غلامحسین، ماجرای   دینانی،  ابراهیمی    -257

 172- 72ص شیراز، ص  دانشگاه  دینی  اندیشه
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دهگانه    مقولات   و   هستند  جدایی   و   تباین   هم دارای   ه ب  نسبت   که   است   این   ماهیات   ویژگی 

  دهگانۀ ارسطویی، عالم   در مقولات   نگاه ماهوی   . با همدیگر ندارند  اشتراکی   وجه   هیچ 

فلسفی    هم، ازجایگاه   با   مقولات   ارتباط   عدم   بنابراین   . می بیند  هم   از   متفاوت   و   تکه تکه   را 

نیز   ساحت   به  ،خود   منطقی   و میشود   هستی  گوید    .کشیده  می  دریچۀ    از  عالم ارسطو 

  ماهیت و   یا   مباحث طبیعی     258. گوناگون است  حقائق   و   تکثرات   عالم   دهگانه،   مقولات 

تقریباا سهم   و  259شدند.  کشیده   نیز  متفکران اسلامی   آثار  به بسیار    دهگانۀ ارسطو  مقولات

  علامه   معاصر، مانند   فیلسوفان   سایر   و   260ملاصدرا   متأخر، مانند   فیلسوفان   از کتابهای   مهمی 

ارسطویی    منطق   منطق، به ویژه   و   فلسفه   دروس   261. دادند  اختصاص   به خود   را   طباطبایی 

   . دارد   ادامه روش    این   نیز   کنون ا   شد و می  تدریس    علمیه   قدیم، در حوزه های   از 

     .)در ضمائم به کتب درسی حوزه های علمیه نگاه کنید( 

 

  نیازهای فردی   رفع   این فقه را برای اسلامی،    فقه   بر   ارسطویی حاکم   منطق   نظرمیرسدکه   به 

  اصلی،  به عبارت دیگر، مشکل   . استنا کار آمد کرده    بین افراد جمعی    روابط   تنظیم   و 

  هِ فق   ضعف   از   مهمی   نه محتوای آن، بخش و    است   اسلامی   فقه اصول  و ساختار    چارچوب 

صوری    تماماا منطق    ارسطو   منطق   . ساختار آن برمیگردد   و   قالب   کنونی به و حقوق فقه  

 
 197تا    185  انتشارات دارالقلم، صص،  ارسطو، منطق، تحقیق و مقدمه ی عبدالرحمن بدوی، بیروت   -258

 95، 30نشر البلاغه، صص ، قم ابن سینا، الاشارات و التنبیهات،  -259

    55-54،  24کتابخانه طهوری، صص ، المشاعر، تهرانصدرا، ملا - 260

 74مؤسسۀ نشر اسلامی، ص  ، م ق سیدمحمدحسین طباطبایی،  نهایه الحکمه،  بیتا،  -261
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بلکه از   نیست،  البته    فلسفی   نظریات  آن  بخشهایی  که  هستی    مباحث   به  نسبتهستند، 

 نمی باشد.   طرف  بی   شناسانه 

منطق  نکات  از   یکی  بندی  ارسطویی،   مهم  درخت    نمودار  با  موجودات  تقسیم   و   طبقه 

، فی المثل  می گیرد   نظر   در  مجموعۀ بزرگتر  از  عضوی   را   ی موجود   هر  منطق  این   .است 

  انشعابات   این   از  هریک ، او  می شناسد   مجموعۀ حیوانها  را عضو   مجموعۀ انسانها   ارسطو

و   را  مشخص   با   جداکرده  اهدافی  و   برقراری   و   تعریف  آنها،   ارتباط  میان  با    اتصال 

   .است   داده   معین قرار   عقودعنوان     با   زیرمجموعه ای 

  داشته  کامنلو   یا   ژرمن ،  رومی   حقوق   در   ریشه   یا   باشد   از فقه   برگرفته   خواه   مدنی   حقوق 

ارسطویی   نظرمیرسدکه   به   باشد، بنیان خود    منطق    ارسطویی   منطق   چرا که ،  دارد را در 

  داده   بخوبی به نیازها پاسخ     یکطرفه، روابط  حتی   یا   و  گروه   دو  یا   نفر   دو  بین   روابط   برای 

  ولی   . ه آن عصر نداشت   در   نوین   منطقی   فکری و   چارچوب   ساختن   به  نیاز   به طوریکه   است، 

  آن  سازمانها در که در آن  و تولد منطق سیستماتیک  و جامعه جدید    دنیای مدرن   هور با ظ 

  ارتباطاتی نو   شکل گیری   شد و شاهد   پیچیده تر   به گذشته   نسبت   روابط   و   گرفتند   شکل 

ارسطویی به    منطق  ره سیط   فقهی تحت  انتقادات از سنت  و  ،  اشکالات ند بی سابقه شد  و

بعمل    تردید  ، زیرا در زایندگی  این سنت شد سنت    آن   از  نوعی خروج   معنای درخواست 

را مورد    آن   بتوان   تا   داشت   و به شرع  حقوق،  به  بیرونی  ساده تر، باید نگاه  به زبان  .آمد 

  منطق   از   فقهی ناشی  قوانین   نمیتوان تنها با   ، دیگرما   عصر   در  .قرار داد   بررسی   پرسش و

 کرد،   اداره   را   جامعه   دارند  جنبۀ فردی   که   ارسطویی 

 : ترجمه کنید (  çaisfranangue en l) فرانسه    زبان  را به متن  لطفا این  
 63-62، صص کویر  فلسفۀ اسلامی، تهران، انتشارات تاریخ   جواد طباطبائی،
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استوار    آفرینش   نظم و همگانی باید  براساس      اجتماعیاداره امور  ر  د  دولت   نقش  زیرا 

     262. باشد

محتوای    با می باشند و مدعی اند که    فقهی حقوقی    سیستم   تحقق   به معتقد    ای   عده هنوز  

  منطق ارسطویی هنوز می توان  و  را اداره کرد  امروز  امور اجتماعی    میتوان   ه این سیستم کهن 

  263نمود. ی  اسلام   معارف، جایگزین  رصه سیاست در ع را  

 

  فقهی در   در تفکر   این است که منطق غالب در نظام فلسفی فقه اسلامی  نتیجه این بحث  

  و  درهم تنیده   روابط   در تبیین   مشکلاتی   باعث   این امر   و   بوده   ارسطویی   منطق   فقها،   میان 

فقهی و حقوقی جامعه اسلامی شده است. همانگونه    مباحث   در   درهم پیچیدۀ  امروزی 

و    ایران   حقوق   در   سیستماتیک   و  ارسطوئی   منطق،  دیدیم   در بالا   یاد شده   که در مباحث 

امروز به دلیل  لیکن  ،  است   اسلامی   جوامع  نظماسلامی قرنهاست حاکم بر    فقه اصول  در  

در   تغییرات  دنبای   اساسی  با   مواجه  و  صوری    علوم   جامعه  منطق  گیری  بکار  مدرن، 

مدیریت برای  برد    جوامع   ارسطویی  کار  بنابر اسلامی  که  مشاهدهاین    ندارند.    میشود 

باید  پیچید با شرایط و    جوامع  به    مبرم   نیاز   جامعه   که داشته باشد    توجه گیهایی که دارد 

سیستماتیک   منطقی  قالبی  های جدید   و ی  ح ا طر   ، خلق   به   نیاز ،  دارد و  جمله    ایده  از  و 

 . دارد   آن   سیستماتیک   منطق   قالب   در   حقوق به  وبه تبع  اسلامی    فقه فلسفه  به  تحولی 

 

 
 63- 62، صص  کویر   تهران، انتشاراتفلسفۀ اسلامی،  تاریخ  جواد طباطبائی،    -262

 386-264صصسمت،   سوم، تهران، انتشارات چاپ فقها،  و فقه تاریخ  ابوالقاسم گرجی،    -263
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ولایت مطلقه  دیده می شود  به وضع فلسفه فقه اسلامی امروز ایران، اده در یک قیاس س 

   حکم   در ،  پدید آمد ارسطو    از دکترین است که      « )؟( قانونگذار عادل » فقیه همان ولایت   

عادل   مطلقه   ولایت     ارسطو  فقیه  حکم  ،  قانونگذار  مطلقه  اصل     است ولایت  بر  که 

تأمل کنیم، می بینیم  اگر  شده است. ساخته   یی ارسطو حاکمیت  مطلق ذهنیت بر عینیت 

اصل این  فیلسوف   های که ساخته  ساخته  چند حکم   ،  ارسطو   در  قوه    ندا   ذهن  نخبه   :

  264د.ن رهبری دارد و باید رهبری کند، عوام ملحق به حیوانها هستند و باید  اطاعت کن 

است گفته  رسیدن    :  ارسطو   متعالی »برای  هدفهای  جامعه   ، به  بر  آن   و   ولایت    اداره 

   266او مداخله عامه مردم را مانع از رسیدن به هدفهای متعالی دانسته است.   265ست« ا 

نیر     جز و می گوید واقعیتی    می داند    عقلایی   اعتباری   امور   از را    « فقیه   ولایت » خمینی 

بر    قیَّم   با   ملت بر    قیَّم   ندارد،  وجود    صغار   برای   قیَّم ولایت  (  دادن   قرار   و   تعیین   یعنی ) جعلِ 

  احکام  از  حکومت  اینکه   فرض   بااو  .  نداردبا یکدیگر    فرقی  هیچ   وظیفه  لحاظ   از   صغار

  قراردادهای   تواند می   حکومت : »   که   است   معتقد   آن   برای   اختیاری   چنان   است، دین    اولیه 

  و  کشور  مصالح  مخالف  قرارداد  آن  که  موقعی  در  است،  بسته  مردم  با  خود  که  را  شرعی 

   267« . کند  لغو آن را   جانبه   یک   باشد،  اسلام 

 
264 - Megill, Allan (ed), Rethinking objectivity, Durham, N.C. : Duke 
University Press, 1994. – Jackson, F., «Epiphenomenal Qualia « in 
Philosophical Quarterly, 32, pp. 127-36.  

265 -   F.Chatelet - O . Duhmel E . Pisier, Dictionnaire des Oeuvres Politiques, 
pp. 28-31.  

 1386انتشارات اميرکبير،  ،ارسطو، سياست، ترجمة حميد عنايت، تهران -266

 452، ص  20صحیفه امام خمینی، ج      -267
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: »این    و می گوید   کند پیامبر منتسب می  در عمل به سنت  خود را  فقیه  ادعای ولی خمینی  

بود یا اختیارات حکومتی    بیشتر از حضرت امیر   توهم که اختیارات حکومتی رسول اکرم 

باطل و غلط است.« علی  حضرت   فقیه است،  از  از ولایت  »حکومت شعبه   268  بیش  ای 

    حج   ،  روزه ،  یکی از احکام اولیه اسلام است و مقدم بر تمام احکام نماز و  الله  مطلقه رسول 

   269« می باشد و ...  

نیازمند کمالند، پس به حاکمی که  و    اند ناکامل و    : »مردم ناقص خمینی مدعی بود که  

:  می نویسد  خمینی  270« ند ا فقیه  لایت  یعنی نیازمند و   ،احتیاج دارند   صالح باشد  و   قیم امین 

  جنتی و احمد    271جز قرار دادن و تعیین قیم برای صغار ندارد« ظیفه ای  »ولایت فقیه و 

  کامل  فقیه نسبت به جان و مال و ناموس مردم اختیار   : »ولی دستیارش توضیح می دهد 

همان اختیاری که پیغمبر اکرم داشت. فقیه این مقام و ولایت را به منظور حفظ    دارد. 

  272مصلحت امت دارد« 

  این مطالعه، در   حاصل علیرغم ادعای خمینی مبنی بر داشتن اختیارات پیامبر اکرم، در  

، دیدیم که خمینی در  خمینی دیدگهای    و   رسطویی ا   افلاطون بین افکار    مقایسه تحقیق  

  لزوم   و   مردم   تربیت  در   حکومت   داشتن   نقش  اصل  در  دو  هر   پیروی از افکار افلاطون،  

 .  هستند   اندیشه هم   تربیتی  گذاری سیاست 
 

   40الله خمینی، ولایت فقیه، موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی، صروح    -268

   452،ص20صحیفه نور،ج     -269

 58نا،  ص الله خمینی، حکومت اسلامی، بی روح    -270

   41ولایت فقیه، صهمان    -271

   1361اردیبهشت  29روز  20سمینار ولایت فقیه در ساری، رادیو تهران، اخبار ساعت      -272
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  می داند در عهده بشر   عقل  هاییافته را که از    قانون  یی محتوا دستیابی    و   یت مرجع افلاطون  

  عنصر با تکیه بر ولایت فقیه  نیز  خمینی  .  داند می مردم  اداره امور      ملاک   تنها ،  شاهفیلسوفِ  

  صحنۀ   در   در اختیار ولایت فقیه می داند. را  و اداره امور    داند می   شرع و دین    را   نهایی 

  متصدی   و فیلسوف را  دانشمند   فرمانروایی  حکومت، دولت و  افلاطون  ی، ع عمل اجتما 

  و حکومت را توفیق  نیز برای فرد قائل نیست، خمینی   ی اختیار  و   داند حکومت می  نهایی 

او عیناا از نظریه افلاطونی ارسطویی فارابی    .و در عهده روحانیون می داند  الهی  تشریع

بر محوریت    ر یک جامعه مسلمان وتمام ام "  :  بود  گفته  فارابی  ،  پیروی می کند نی  معلم ثا 

صناعت رئیسه و    ، ملک صناعت  ،  صناعت مدینه فردی که  ،  شود می ریاست فردی متجلی  

  273« دارد ریاست  در خدمت  را  سایر صناعات مدینه 

اساس   فارابی نگاه  بر  سیاسی  بر    ، فلسفه  و    ،  المله   کتاب بنا  مُشرع  خود  اول  رئیس 

  عادات فاضله برای یک و    تمام سنن، ملکاتو    در کنار وحی خواهد بود   ، گذار قانون 

می پایه را  جامعه   تشریع  و  امکان  کندگذاری  این  نیز  السنه  ریاست  یا  و  دوم  رؤسای   .

گذاری را تنها در امور عرفیه خواهند داشت. اما در تمام امور باید از ریاست اول و  قانون 

 274کند. سنن او تبعیت  

فائق می آید،    ،تئوری )یا دو بن بست( اجتماعی، به دو  امور  در قلمرو  آری، این بینش  

ندارد«،    : یکی  ادعا  » نخبه ها ولایت مطلقه دارند« و دیگری » هیچکس ولایت  این  بر 

شان  شمرده می شوند و حقوق   )عوام همسان گوسفندان(   تمامی جامعه دون انسان  و صغیر 

را ولی امر مطلق جمهور مردم می داند  د  شخص خو م کسی که  تصور کنی   انکار می شود.

 
 26-23، صص دارالعلم ،  بیروت مهدی،  محسن تصحیح   الحکم، فصوص ابونصر فارابی، -273

 37، ص سرخ  عقل  ، تهران  شکوری، ابوالفضل ترجمه  المله،  کتاب  ابونصر فارابی، -274
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جمهور  و    اطاعت کردن  نمی شناسد به  جز تکلیف، آنهم تکلیف    و برای این جمهور 

.با این فرضیه  ولایت دارند   هستند که فقها    ی از  اقلیت فقط  مردم در حکم صغیر هستند و  

 ؟ ماند راهی برای زندگی آزاد باقی خواهد  میدان عمل   آیا  در  

افلاطون دیالکتیک  پیش از او،  بود،  آن  بیان قدرت و توجیه  و    ن منطق ارسطو  روش ساخت 

گر    و توجیه   بیان قدرت   ن  که جانشین روش ساخت ، روشی  کرده بود این کار  را مأمور  

انسانها فاقد  » را  از ارسطو بکنیم، پاسخ می دهد :  فوق  اگر پرسش    . بود   افلاطون  نظریه  

ورده  طبیعت انسانها را از دو نوع، یکی »نخبه ها« و دیگری »عوام« پدید آ ،  ولایت هستند 

   275« ها ولایت دارند و سود دومی ها در اطاعت از اولی ها است.  . اولی ها بر دومی است 

مشکل نیست بدانیم چرا در  ، از این رو  ارسطو  »عوام« را ملحق به حیوانات می شمرد 

نظریه ساز قدرت و خشونت  و    جامعه های اسلامی و غیر اسلامی، بنیاد دینی یونانی زده 

       این سنت ادامه دارد!    ، هنوز ی عقب مانده بسیاری از این جامعه ها و ضد رشد شدند و در  

  وضع  بالد،  می  عالمانش  انحصاری  تمدن  و  بدان  بسیار  غربی  امروز  که  نیز  کهن  یونان  در 

 . است  نبوده  این   از   بهتر 

 

 
ترجمه و شرح دکتر حسن ملکشاهی، جلد دوم در منطق،   ،ابن سينا، اشارات و تنبيهات  -275

   382و  381صص
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  ضمن تایید المذاهب اضافه می کند: علمای مسلمان   (Louis Debordور )بدِ لویی  

  مختلفى   منابع   که از   ریختند، اعتدالی را پى   اعتدال   تئورى   اساس  بر   را   اخلاق   علم   طرح 

   276اقتباس کردند.   اسلام   و   ارسطو و نوافلاطونیان   افلاطون،   همچون

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 
)بدِویی  ل  -276 ص    (،Guy Louis Debordور  فلسفه،  صص    -   21تاریخ  فلسفه،  تاریخ  کربن، 

، ص 4الله صفا، تاریخ ادبیات، ج  ذبیح   -  309ـ308، صص  4ـ1ویل دورانت، تاریخ تمدن، ج    -  209ـ208
284 
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 منطق صوری 

  صورت یا منطق صوری  کشف  منطق  در  یکی از مهمترین و بزرگترین یافته های ارسطو 

(form )   که   هایی استدلال   نادرستیِ   و   درستی   که   بود   این   ارسطو   ای پایه   کشفِ   277. است  

  آنها  قالب   یا   تصور   صورت، به   بلکه  آنها   محتوای   به   نه   دهیم می   انجام   طبیعی   زبانِ   در   ما 

  « صوری منطق  »   را   منطق   این   که   است   صورت   به و توجه  ارتباط    همین   دلیلِ   به .  دارد   بستگی 

   .  نامند می 

  صحیح فرمِ    می داند که    منطق   از   ای شاخه را  (  Formal logic)  صوری  منطق ارسطو  

و   کند می  بیان  شود  مصون  صوری  خطای  از  ذهن  که   ای گونه  به  را  اندیشه  بندی  صورت

  278. است   فانی   سقراط :    نتیجه   . است  انسان   سقراط   . اندفانی   ها همۀ انسان :   مثال می آورد 

  صورت   نظر    از   ها قیاس   و   تصدیقات   تصورات،   بحث   از   است   عبارت   ارسطویی   منطق 

می      قیاسات  منطق   یا   رسطوا   صوری   منطق   عادتاا  ، این منطق را  ماده   لحاظ   از   نه  ، وآنها 

  شرایط   و   استدلال   صورت   و   ظاهر   به   بیشتر   منطق   این   که   آنجا   از به عبارت دیگر     279. نامند 

 . استشده    معروف   نیز   صوری   منطق   به، این منطق  پردازد می شکلی به آن  

 

 70موحد، از ارسطو تا گودل، ص   - 277

 71  موحد، صهمان     - 278

 ۶۱۵ص بیدی، دره صانعی   منوچهر  مترجم، فلسفی، فرهنگ جمیل،   طیبا، - 279
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داد    را   منطق   قواعد   که   کسی   اولین   تاریخی، نظر    از    این خود    او .  بود   ارسطو سامان 

  مسلمان   متفکران .  گذاشتند   منطق   را   آن   نام   او،آثار    شارحان، اما  نامید   تحلیل  را   « صناعت »

  قرار  علوم   تمام   سأ ر   در   منطق   علم  فارابی   نظر   از .  اندنامیده   میزان   گاهی  و  منطق  را   آن 

  است   علوم   خادم   ، منطق   سینا   ابن   منظر   از .  است   جاری   علوم   تمام   در   آن   احکام   زیرا .  دارد

 . است   دیگر   علوم   به   دستیابی برای    دست   در   است   ابزاری منطق    زیرا 

  موجب   آن   رعایت   که   است   ای وسیله   و   ابزار   منطق   جرجانی   شریف   سید   میر   نظر   از 

  المنطق : » می نویسد  منطق او در تعریف و تشریح   . شود می   فکر   در   خطای   از   جلوگیری 

 .280« الفکر   فی   الحظا   عن   الذهن   مراعاتها   تعصم  قانونیه   آله 

  عقل   ارسطویی،   منطق   از   جدای   هایی، توصیه   و   راهکارها   ارائه   با   تا   داشت   قصد   منطق   

   دهد؟   انجام   را  وظیفه   این   که   توانست   آیا ،  برساند  حقیقت   به   را  انسان 

  وظایف بالاخره آیا    و   است؟   یکسان  ( حقیقت و    انسان   عقل )  دو   این   عمل   حیطه  آیا   و

این    بپردازند؟  نقش   ایفای   به  هم  کنار   در باید    دو   هریا    و   است  مستقل   و  جدا   هرکدام

 پرسشهایی هستند که پاسخ می طلبند. 

  هدفش   که   کند می   تعبیر   قانونی   آلت   همان   به   را   ارسطویی   منطق   ، اشارات   در ابن سینا  

صحیح    روش ،  پردازد می   آلت   این   شیوه   تبیین   به   وقتی   و   است   ذهن   در   خطا   از   جلوگیری 

   281. داند می آنها    انتقال   ضرورت   بر   کنترل   و  خام   مواد   چینش ،  ت أ هی ،  ترتیب :    بررسیِ   را   آن 

 

 . منطقی  اصطلاحات فرهنگ  خوانساری، محمد، - 280

 ۱ص  ،۱ج  التنبیهات، و الارشارت  عبداالله،   بن حسین سینا،  ابن - 281
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  از  داند، می   معانی   در   تصرف   کیفیت   دانستن   را   منطق  صناعت   طوسی،   نصیرالدین   خواجه 

  مطلوب   علم   به بلکه    تا   پردازد می   معانی   تصرف   و   چینش   ۀ نحو   به   صوری   منطق   خواجه   نظر 

  282. یابد دست 

 

 

 ۱ص  ،۱ج  التنبیهات،  و الارشارت سینا ،  ابن  عبداالله   بن حسین 

   ؟   است   صوری  منطق   ارسطویی   منطق   گویند می   چرا 

  پیش   ی فکر   مادۀ   ناحیۀ   از   مشکلاتی   عمل   در که  می بینیم  صوری    در تجزیه و تحلیل منطق 

 . ند نیست حل    قابل   منطقی   قوانین   با  که ید، مشکلاتی  آ می 

  مکان   بدون   که   چیزی   هر   و  است،   مکان   بدون   روح »  نمونهبعنوان    استدلالی، منطق  در 

   « . است   معدوم  روح پس   است،   معدوم   است 

  به   رجوع   جز   ، ردندا این مشکل    دادن   نشان   برای   راهی   منطق   و   است   ماده   ناحیۀ در    شکل م 

 .  تجربه  یا  عقل 

  فکر   مادۀ   از  بحث  به   کلی  صورت  به  است   سنتی   منطق  که  ارسطویی  منطق  حقیقت،   در 

  مورد   رود،   کار   به   باید   استدلال   یا   تعریف   هر   در   که   خاص   و   جزئی   مواد   ولی   پردازد، می 

 .  نیست   بحث 

  ناحیۀ   دو هر    ازو    حجت  و   معرف   بخش   در  را عیب    که  فوق   مونهن در تشریح    حمید مرعید 

  و   حجت   و   معرف (  مواد )   اجزای   در   که   است   این   منطقدان   کار » نویسد    می بر می شمارد،  

 

 ۵ص  ،رضوی  مدرس تصحیح   الاقتباس، اساس  نصیرالدین،  خواجه طوسی، - 282
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  مطالب   به   که   خاص   مواد   به  اما  د، ن کن می    بحث   کلی   صورت   به را    یک  هر   تألیف  کیفیت 

   283« د. ن ندار   ظر می شود ن  مربوط   جزئی 

  هر  صورت، از جهت    و   ماده   جانب از    منطق :  گویدمی   منظومه   شرح   در   آشتیانی مهدی  

دارد،    می   مصون   دو   هر   در   خطای   از   را   ذهن   آن،   قوانین   مراعات   با   و   دارد   نظر   در   را   دو 

آن    جزئی   های مثال   و  شخصی  د ر موا   به   نظر   و  است آن    کلیات  بیان  ، منطق   ن قوانی   شأن اما  

   284ندارد. 

  منتقدان ی  سو   از   اشکال   منشأ و    ماده مربوط به    خطاهای   :  می گوید   خلاصه بطور    آشتیانی 

  جلوگیری   خطاها   بسیاری   از   و   نارساست  ارسطو  منطق   گویند می   که   است   ارسطو  منطق 

  منطق   ارسطو   منطق   اند گفته   ای عده   که   است   اشکال   این   به   پاسخ   مقام   در   شاید   و   کند، نمی 

نیز    رمزی   منطق  آن   به  که  ریاضی   منطق  که ، کما این  پردازد نمی   ماده  به   و   است  صوری 

  رموزِ   و   تفکر   عامۀ   قواعد   از   نیز   ریاضی   منطق   در   زیرا ،  است   صوری   منطق   گویند، می 

  مادۀ   از   که وجود دارد    مادی   منطق   صوری،   منطق   مقابل   در .  شود می   بحث   آن به  مربوط  

  ،ی فکر   مادۀ   دو ، از  استقرا   و   تجربه مورد    در   مثال بعنوان    کند، می   بحث   استدلال   و   برهان 

      285. کندمی   بحث 

  

 
 152، ص الكبيسي مرعيد حميد  تحقيق، الحکمة في الجديد ،كمونة بن منصور  بن سعد - 283

، جلد اول  آشتیانی  مدرس  مهدی  میرزا   تألیف  سبزواری،  حکمت  منظومه  شرح  بر  تعلیقه  -  284

 ملا  منظومه شرح تبیین و توضیح در واست  عربی زبان به جلدی  دو کتاباین ) 120- 119صص 

 (. است نگاشتهسبزواری   را منظومه اصلاست که  فلسفه موضوع با سبزواری هادی

 . 121ص   ،تعلیقههمان  - 285
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 نهضت ترجمه 

در پدیداری نهضت ترجمه، آنچه بیش از همه در فراهم آوردن شرایط و حرکت این   

اهمیت داشت فتوحات مسلمانان و به ویژه استیلاى آنان بر سراسر قلمرو ساسانیان    نهضت 

تمدن   و  فرهنگ  ها هر یک  این سرزمین  بود.  امپراتورى روم شرقى  از  هایى  و بخش 

لشکرکشى اسکندر مقدونى به این امپراتوریها، کم و  در اثر  ما  ، ا دیرپای خود را داشتند 

 نیز در میان  آنها رسوخ پیدا کرده بود.  بیش فرهنگ یونانى 

اى ساختند و در  مغلوب، قلمرو یکپارچه تسخیر شده و  فاتحان مسلمان از سرزمین هاى  

کت فرهنگى  ، دور و نزدیک نیز مبادله و مشار با فرهنگ یونانى   ، کنار دیگر فرهنگ ها 

و   اندیشمندان  حکام،  فعالیت  و  اشتیاق  کوتاه،  مدتى  در  کردند.  تجربه  را  جدیدى 

بالا گرفت که   چنان  اسلامی  دنیای  در  دانش  آثار  اقدام  دوستداران  و  ترجمه کتب  به 

 بعدها »عصر نهضت ترجمه« نام نهادند.  این حرکت را  پرداختند،  یونان  فلاسفه  

در  ثبات و استقرار نسبی حکومت اسلامی  و  اولیه  فتوحات  دوران    نرسید   پایان پس از  

شرایطی که  ،  شرایط جدید و متفاوتی برای مسلمانان بوجود آمد   ، ی بدست آمده قلمرو 

میراث فرهنگی آن تمدنها را فرا  توانستند  با بهره گیری از ارتباط با فرهنگهای سایر ملل،  

 .بپردازند  خود   گیرند و در سایه آن به ایجاد تمدن جدید 

به  ترجمه آثار علمی و   به دانش موجب شدکه  فاتحین  اشتیاق  این تداخل فرهنگی و 

که به آن نهضت ترجمه اطلاق     فلسفی بپردازند و درطول زمان به سرفصلی تبدیل شد 

  گردید.این حرکت اگر چه در عصر بنی امیه آغاز شد اما شتاب و شکوفائی و تأثیر اصلی 

 . بنی عباس بر جای گذاشتدوران  خود را در  
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، این حرکت  تقسیم نمود زیر  دوره عمده به شرح  سه  در  می توان  تطور نهضت ترجمه را  

  این   از  کدام  هر   در  ادامه داشت. قرن چهارم هجری    نیمه تا    ان آغاز و  عصر اموی ابتدای  از  

  رخ  ها ترجمه   تعداد   یا   موضوع   در   تفاوتى   دیگر،  عواملى   یا   خلیفه   علاقه   به  بسته   ها،دوره 

  الرشید، هارون   عباسى،   خلیفه   پنجمین   خلافت   زمان  از  ویژه به   را،   هادوره   این .  داد مى 

 : کرد  بندى دسته   چنین   توان مى 

  بر   اصلى   تکیه   دوره،   این   در بود.    (ق  ۱۷۰-۱۹۳)الرشید    هارون   ، دوره  ل او   دوره    -   1

  هارون  وزیر   ( ، 806/ 190خالد برمکى )   بن   یحیی   بود، ابوالفضل   علوم   در   آثارى   ترجمه 

قابل و ماهر، کوشش    مترجمانى   آوردنبدست   براى ،  بود   برمکیان  تدبیرترین   باکه    الرشید

افتاد،  مى   مسلمانان  بدست   که  شهرهایى   کتابخانه   هارون،  زمان   در .  کرد   بسیارى   های

  کتاب   جمله   از  یونانى،   علوم  آثار   نخستین .  شدمى   منتقل  بغداد   به   ذخائر فرهنگیشان کلاا 

  از   پزشکى   در   آثارى   نیز   و   بطلمیوس   نوشته   مجسطى،   و   اقلیدس   نوشته   هندسه   اصول   هاى 

 .  شد  ترجمه  عربى   به  دوره   این   در   هندى   زبان 

  دوره  مأمون، بود،  ( ق   ۱۹۸-۲۱۸)  مأمون عباسی ابوالعباس عبداله  دوره دوم، دوره   -   2

  مباحث ،  او   رسیدن   خلافت   به   رسید، هنگام   حکومت   به   الرشید هارون   از   پس   کوتاهى 

  این   در ،  بود خود رسیده    اوج به    قرآن   آیات   از   متفاوت   هاى   برداشت   اساس   بر   کلامى 

 .  شد  ترجمه  زبان عربى   به از یونانی    متعددى   فلسفى   آثار   دوره 

  مأمون   از   پس بود،    ( ق   247-232سوم، دوره متوکل عباسی جعفر ابن معتصم )   دوره    -   3

  بن   یعقوب   جمله   از .  پیدا کرد   ادامه   همچنان   ترجمه   کار   عباسى   کار آمدن متوکل با روی  

از خود  ، کوشش بیشتری  داشت   اشتغال   ترجمه   کار   به   متوکل   دوره   در الکندی که    اسحاق 

 نشان داد.  
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  در   تغییراتى   باعث    معتصم   دوره   در   سامرا   به   بغداد   از   اسلامى   حکومت   مرکز   انتقال 

آورد   عربى زبان    به   مختلف   آثار   ترجمه   چگونگى    اهمیت ،  تغییر   ترین مهم .  پدید 

محسوب می شد، از  ان  دور آن    علمى   نهاد   ترین مهم که تا آن زمان از  بود      الحکمه بیت 

 . اهمیت و اعتبار افتاد

 

 مترجمین پیشگام 
 

  

خالد بن یزید    همت گماردند، به نهضت ترجمه  دوران    از مشهورترین کسانی که در این 

به دستور او کتابهای طب و شیمی و هیئت به عربی ترجمه  بود که    (  709  ) اموی معاویه  بن  

  در علم مقامنبود، او . ابن ندیم معتقد است که خالد در خاندان اموی فردی عادی ندشد 

 خاصی داشت. 

هست خالد   کیمیا  درباره  که  کتابهایی  اسکندریه  مدرسه  در  داد  عربی  زبان  به    ند دستور 

. البته برخی از محققان متقدم و متأخر درباره خالد بن یزید و مرتبه علمی  دده شو برگردان 

خالد به امر ترجمه و علوم  اهتمام  او و اقداماتش نظری متفاوت ارائه داده اند. ابن خلدون  

 286. را نفی می کند 

 
 300ص ،  دارالمعرفه  بیروت، رمضان، ابراهیم شیخ  تعلیق   الفهرست، ندیم،ابن  اسحاق  محمدبن   -286
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میت می داد،  ترجمه اه موضوع  عمر بن عبدالعزیز یکی دیگر از امرای اموی است که به  

که در    کشیش اسکندرانی ،  او کتاب )کناش( در پزشکی تألیف اهرُن خلافت  در دوره  

  .دربار عبد العزیز ارج و قربی داشت به عربی ترجمه شد 

میت  که به موضوع ترجمه اه بودند  هارون و مأمون مشخصاا از خلفایی  ،  منصور عباسی 

ان برمک و آل شاکر در  گامهای بلندی در این راه برداشتند. از جمله خاند و  قائل  خاصی  

ایران  امیران آل بویه و دولت سامانی در  بیشترین  بغداد و خاندان حمدان در حلب و   ،

 تلاش را در ترجمه داشتند. 

کتاب  ،  کتاب سند و هند ،  کلیله و دمنه ،  از آثاری که در عهد منصور به عربی ترجمه شد 

بطلمیوس ،  ارسطو  مجسطی  سایر  ،  کتاب  و  اقلیدس  عجم کتاب  نجوم     کتابهای  ،  در 

 287   .ند طب و فلسفه بود ،  حساب 

 

ا نهضت ترجمه  دوره های  عصر هارون از درخشانترین   و به دانشمندانی که کتب  بود، 

یونانی را تدریس و ترجمه می کردند کمک شایانی می کرد . او سفیرانی را برای خرید  

از او پیروی    ای که جسته  شخصیتهای بر به  کتابهای یونانی روانه امپراطوری روم کرد و  

کمک  کردند اموال فراوانی را سخاوتمندانه برای خرید کتاب و حمایت از مترجمان  می  

فراوانی کرد.   از مورخان های  نام  ،  بسیاری  اسلامی  تمدن  را عصر طلائی  عصر هارون 

 288. نهادند
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  مؤلف   و   سنت   اهل   عالمان   از (  ۹۱۱) شافعی   سیوطی   بکر ابی   بن   عبدالرحمن   الدین جلال 

گفته است : عامل آوردن کتابهای یونانی  علوم    و   تفسیر   و   تاریخ   و   حدیث   در   بسیار   آثار 

،  یحیی بن خالد برمکی بود. او که وزیر هارون بود ،  از سرزمین روم به قلمروی اسلام 

دانشمندان و پزشکان و حکیمان هند را احضار کرده تا از دانششان سود ببرند. او نخستین  

 289   .ترجمه و تفسیر کتاب مجسطی بطلیمیوس توجه کرد کسی است که به 

آثار   و  اقوال  در  و  شد  مسلمانان  فلسفه  وارد  اسکندریه  مدرسه  طریق  از  یونانی  فلسفه 

اسلامی  فرقه های  از رهبران فکری  مانند  بسیاری  از طریق  ،  یافت. مسلمانان  معتزله راه 

تألیفات مشهورشان آشنا شدند آنها  با مشهورترین دانشمندان یونان و  ،  مدرسه اسکندریه 

در فلسفه با ارسطو و در نجوم با بطلمیوس  ،  در هندسه با اقلیدس ،  در پزشکی با جالینوس

 د. آشنا شدن

  فکری   نهضت   علمی   های   حوزه  از  و   290بیزانسی   _هِلنیسم    تمدن   عمده  مراکز   از   اسکندریه 

  عمده   نقش ،    داد   رخ  ترجمه   باب   در   اموی   عصر   در   آنچه .  شد   می   محسوب آن دوران  

  انسانی   تمدن  در  که  برخاستند   دانشمندانی   اسکندریه   از.  بود اسکندریه    مدرسه  عهده   بر   آن 

  مکتب   رئیس   و   نامدار  فیلسوف ،  افلوطین   آنها   بارز   نمونه   که  داشتند   بزرگی  تأثیر 

 .  باشد  می   میلادی   سوم   قرن   در  نوافلاطونیان 

یکی  میلادی،    نهم   قرن   نسطوری   مسیحی   پزشک   و   ( مترجم 873/ 259)   حُن ینْ ابن  اسحاق  

رونق و شکوفائی نهضت ترجمه در قرن سوم هجری  زمینه  که در  بود  از مشاهیر ترجمه  
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وی یکی از چهار مترجمی است که به گونه ای  .  نقش برجسته و ماهرانه ای داشته است

است.   شده  نامور  ترجمه  نهضت  تاریخ  در  یونانی    حُن یْن ممتاز  علوم    ، ی پزشک   مانند به 

به دنیای اسلام    داشت و از حاملان بزرگ علم یونان آشنایی خوبی  ریاضیات و فلسفه  

 بود. 

  291"شیوه ترجمه به معنی "حُن یْن  در نهضت ترجمه بهترین شیوه را برگزید. شیوه او همان  

و    یونانی و فارسی ،  عربی ،  سُرْیانی :    کامل داشت، به زبانهای   چهار زبان مهارتاو بر    بود.

،  مترجمی توانا و در بالاترین درجه از مهارت و دقت بود. بطور مثال ،  در هر چهار زبان 

یونانی ۀ  دربار  این اصطلاح  مقابل  یا  ،  اصطلاح )عقاقیر( وی در  فارسی   ، معادلی عربی 

 می نهد.    سُرْیانی 

  : ترجمه مصنفات ارسطو به از جمله عبارتند از  حُن یْن  ابن  اسحاق    مهمترین ترجمه های 

ارمینیاس )عبارت( ،  سُرْیانی  باری  دوم  و    کتاب آنالوطیقای اول )تحلیل قیاس( ،  کتاب 

مقاله یازدهم از کتاب الحروف که بنام الهیات مشهور  و    کتاب سماع طبیعی ،  )برهان ( 

  کتاب ،  کتاب الکسر ،  : کتاب الفصول )فصلها ( نیز  حُن یْن  از بقراط    است. ترجمه های 

  292. می باشند   کتاب طبیعه انسان )سه مقاله( و    الماء و الهواء  

 

 
  سعی   آن  در   کنندهترجمه   که  دارد   اشاره  رویکردی   یا  روش  به   "معنی   به   ترجمه  شیوه"  اصطلاح      -291

 مفهوم   به  وفادارو با    بپردازد  مقصد  زبان  و  مبدا  زبان  در  عبارات  و  هاواژه  معنای   و  مفهوم  دقیق  بیان  به  کندمی 

 باشد. متن معنای  دقیق دهنده  انتقال مورد ترجمه باشد،  متن اصلی 

 است.  آورده مامون هاى بخشش  از متعددى  هاى گزارش  قفطى  یوسف  بن  على      -292
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  بویژه   یونان   فیلسوفان   مشهورترین   آثار  کننده   تلخیص و    مترجم   کِندی ال   اسحاق   بن  یعقوب 

.  است  بوده  یونانی   فلسفی   کتب  بر   شروحی   و   تفسیرها  صاحب  شخصا  خود  و  بود  ارسطو

  یونانی   برزبان   تسلطش ،  کِندی   توانمندی   که ویژگی و  ،اعتقادند   این  بر   معاصر   محققان 

  و   بطلیموس   جغرافیای   و،    ارسطو (  الطبیعه   مابعد )   متافیزیک   آثار   ترجمه   برای   آنرا   که  بود 

   گرفت   کار   به   اقلیدس   درباره   ای   ترجمه   اصلاح 

نظر افکنیم در می یابیم که این فیلسوف    کِندی ال   اسحاق  بن   یعقوباگر به فهرست آثار  

ات داشته،  رشته های دانش و معرفت که در قرن سوم هجری رایج بوده تألیف   در بیشتر 

فلسفه، منطق،    که در زمینه های مختلف مانند   می رسند اثر    241به بیش از  تألیفات  این  

حساب، موسیقی، نجوم، هندسه، فلک و هیأت، پزشکی، روان شناسی، سیاست و علوم  

نه تنها در تخصص علمی و عملی، نظریه پردازی و تألیف سر آمد    طبیعی بوده است. او 

 293عصر خود بود بلکه او را می توان دائره المعارف قرن سوم هجری نامید. 

مترجمان برجسته قرن سوم هجری است. وی رئیس    از (  900/ 288)   حرانی   قرَّه   بن   ثابت 

او برمی گردد. ثا بت    مدرسه حران بود که نسبتهای مشهورترین دانشمندان این مدرسه به

تنها مترجم نبود،بلکه در علومی چند مانند، پزشکی ، ریاضیات ، فلسفه ونجوم ، در شمار  

ی خاص  ن مهارت وشهرت آ در    بیش از علوم د یگراهمیت داشت و او  نوابغ بود. فلسفه نزد  

  داشت. 

  ، المجسطی  کتاب   : است  قرار  این  از  عربی  زبان  به  ثابت  های  ترجمه  ترین  اثر  مهم 

  –کتاب الخطین ، اثر اوطوقیوس    - کتاب الاصول فی الهندسه ، اثر اقلیدس   - بطلمیوس 
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کتاب تفسیر کتاب بطلیمیوس فی تسطیح    – کتاب جغرافیه فی المعمور و صفه الارض  

 294 الکره 

)   ف رخان   بن   عُم ر   ح فص   ابو برجسته    ایرانی،   شناس ستاره   (815/ 199ط ب ری  مترجمان  از 

نهضت در بیت الحکمه و در عصر مأمون نقش  این  که در شکوفائی  بود    ترجمه   نهضت 

. آثار فراون او در این  معروب نهضت ترجمه بود در شمار چهار مترجم  او    داشت اساسی  

در نجوم و  . او کتابهای زیادی را  بود دانش ، بیانگر توانمندی او در این حوزه از علم  

،  آثار : تفسیر الاربع مقالات از بطلمیوس   از جمله این   ،  برای مأمون ترجمه کرد فلسفه  

 . می باشدکتاب اتفاق الفلاسفه و اختلافهم فی خطوط  ،  کتاب المحاسن 

ترجمه  را آخرین فرد صاحب نقش در شکوفا ساختن نهضت    ( 912)   بن لوقا بعلبکی قسطا  

هجری عهد طبقه مترجمان قرن سوم هجری   300به شمار آوردند . با مرگ وی در سال 

  295 . پایان آمد و عهد جدیدی با حضور طبقه جدید در قرن چهارم آغاز شد نیز به  

 

  دان   ریاضی   و  پزشک   اعسم   بن   حبیش   اش   زاده   خواهر   ،  اسحاق   بن   حنین یکی از همتایان  

  های  ترجمه ،  حبیش  های  ترجمه   یشتر  .بودند  لوقا  بن   قسطا  و  قره بن  ثابت شاگردان و از  

.  باشد می  اپولونیوس و  ارشمیدس،   بقراط ، آثارجالینوس  و   مقالات  اقلیدس کتاب عربی

  و  طبیعت   کتاب   و   افلاطون   نوامیس   کتاب   ، قدیم   یونان   فلسفه   آثار   نیز   فلسفه   باب   در   وی 

 .   است   کرده   ترجمه  نیز   را   ارسطو  کبیر   اخلاق 

 
ص    تهران،   دانشگاه   انتشارات   تهران،   دارانى،  بهین   ترجمه   الحکما،   تاریخ   قفطى،  یوسف   بن   على       -294
358   
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 ی قوانین فقهو  فقه 

نِ شریعت در  ی ان و درک مفهوم و کاربرد ق   چگونه قوانینی است؟ قوانین فقه  چیست؟    فقه 
»فقه«    . شناخت آن امکان پذیر نیست   و   ، بدون آگاهی اجمالی و فهم از کلیات »فقه« اسلام 

در دین است و  شرع    به صفت فهم و دانش حقوقی، بطور خاص به معنای فهم احکام 
فقه است که    وت و رویه قضائی، در حقیقت بخشی از احکامِ قوانین حقوق، قوانین قضا 

عبادات  از  قرآنی،  احکام  در  مانند حدود دامنهِ آن گسترده  قوانین جزائی  معاملات،   ،  ،
  غیره گرفته تا اخلاق، آداب و رفتار و و    ، ارث ، طلاق احوالات شخصی مانند ازدواج 

فقه، فهم و تفسیر و تمیز همه این احکام و چگونگی    گیرد.  را در بر می   همه رفتار آدمی 
 هر یک ازآنهاست.   بکار بستن 

ی خاص به خود گرفت و به تعبیر فقیهان، فصول و  شکل اسلامی از همان قرون اولیه    فقه 
هجری و به گمانی در    بی گمان در ابتدای نیمه قرن اول   یافت،کتابهای آن نظمی خاص  

و تالیف آنها به وضعی که در قرون    دومین نیمه آن قرن، طریقه جمع آوری این نوشته ها 
شده و تا عصر حاضر ادامه یافته، نبوده است. لفظ فقه که معنی لغوی و عرفی    بعدی پیدا 

یا بصیرت در دین تعریف شده بود، بنا بر تحول    "مطلق فهم "به معنی    اسلام  آن در صدر
تبدیل و شهرت    "علم باحکام شرعی فرعی   "به    اصطلاحی فقیهان به عبارت دیگری یعنی 

در    با تحولات و تغییراتی که   اعتبار فقه از عنوانی که این فن   پس باید گفت   296یافت. 
   طول زمان به خود گرفته، مورد بحث و فحص است.

شرع به    297. تا بشر با بکار بستن آن دین را برپا دارد برای شما تشریع کرد    را آئینی    خدا 
بمعنی علمِ شریعت و شناختن راهی است که خدا نشان داده تا انسان با    معنی راه و فقه 
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، تکلیف انسان عمل  بنابر قرآن   آن راه و عمل به آن شریعت به رستگاری برسد.   پیمودن 
  رسد،  انسان ها است. اما بنابر فقه، به نظر می   حیات   ذاتی   کردن به حقی است که آن حقِ 

بر سر حق یا  بحث    . و بنا بر ولایتِ فقه یا ولایت فقیه   است   مستقل از حق   تکلیف شرع  
نیست  نواهی    است.   تکالیف   انجامِ   سرِ   بر بحث    ، باطل  و  اوامر  از  اطاعت  نیز  تکالیف 

یا فقیه است. در فقه، حقوق انسان در تاریکی و ابهام قراردارند و رابطه تکلیف    « امر »ولی 
 است.    با حق نیز مبهم و جای سئوالات زیادی 

... دانشی    و   ، علم روایتها ، علم حدیث ، علم سیره تفسیر ، علم  ، مانند علم کلام علم فقه 
پایه  مجموعه ای از تکالیف و انجام وظائف است.  با این ویژگی که این علم  است  دینی 
یا عقل( نی )در فقه س   ، قیاس سنت، اجماع کتاب،  چهارگانه آن،  های   (  )در فقه شیعه   ، 

ایمان برایش  ی که آن باور و  است که از یقین وایمان آمده و عقل میتواند بنا به روش های 
کار عقل    ، نیز   معین کرده پاسخ مقدر پرسش های فقهی خود را بجوید. از این نظر گاه 

 298ایمان است. در خدمت اثبات یا توجیه پدیده ای فراتر از  
منابع  از    آمده است که  در زمینه های مختلف حقوقی، یک سلسله قوانین واحکام در فقه

و سنگ بنای  منبع  چهار گانه فوق الذکر پیروی میکنند. مهم ترین  اخذ می شوند، از منابع  
قرآن    ، باشد و سنت    قرآن باید    الأصول   علی در اساس تغییر نا پذیر است،    این دستگاه که 

تواند بعضی از اجزاء اصل آنرا،   اکثر می  انسان حد  و سنتی که بنا بر برخی از مکاتب، 
و    اند  را معین کرده   این احکامو پیامبرش    آنهم به روش های معین تفسیر کند، زیرا خدا 

 . نددارمؤمنین حق تغییر آنها را ن 
دین اعتقاد دارند، قانون هائی که  فقهی    احکامِ به  سنتی که به قوانین و    در نظر مؤمنین 

خداوند احکام    در آیند، حقانیت ندارند. مثلا در جرائم کیفری،   جایگزین قوانین خدا 

 

انتشارات  قانون و عدالت در اسلام  مسکوب )م.کوهیار(، بررسی عقلانی حق،  شاهرخ  -298  ،
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  چگونه میتواند با وجود حدود   کرده است. مؤمن   معلوم   را در قرآن   یا زنا   قتل و دزدی 
 «، مجازات های قانونی دیگری را بپذیرد؟ شرعی معین شده »الهی   )مجازاتهای( 

و قضاوت    هستند   مجازات ها   اکثر   حد ،  این مؤمنین می دانند حدود  سئوال می شود آیا 
تواند    اصول راهنمای قرآن نمیو نه ناقض آن اصول باشند؟ و    راهنما   صول باید تابع ا 

 ؟ حیات او باشد   حق   ناقض حقوق انسان و مخالفِ 
ثابت فقهی   احکام  و  بشری دارند  أ قوانینی که منش  بین  اما سر انجام حاصل این دوگانگی 

مدعی  فقیهان  منشأ    که  و  الهی اند  مواردی   دارند  فاقد   در  هماهنگی   بسیار  و  با    برابری 
علم و عقل بشر  آن  شرع تغییر پذیرند و نه    قوانین این  نه    شود؟   ، چه می یکدیگر می باشند 

بنابر این فقه  علم    بر اساس استنباطی که از   باید قوانین ثابت دین را   توقف پذیر است، 
بویژه در دوران غیبت، دوره ای که    جامد بدست میآید برجامعه خود تبیین وتفسیر کند،

در تغییر و در    و امام معصوم وجود ندارد و این قوانین پیوسته   پیامبر   بنیانگزاران این دین، 
گانگی عاجز    این دو  حل فقه از  .  پیوندی ناگسستنی با دنیای غیر مسلمان نیز قرار گرفته اند 

یکی از سرچشمه های عمده بحران های حقوقی و  فقه    که خود   ه است، دو گانگیی ماند 
 شده است.  در کشور های اسلامیامروز  قانونی  

و باید    است   نیز حقیقت مطلق  کلام خدا   و خدا یگانه و مطلق  باید پرسید: اگر   از این فقه 
تعقلی بر پایه  هر    و   اوست   پیامبر   کلام او و وحیِ او به محمد   قرآن و اگر    آن را پذیرفت 

مطلق را باید به تمام و  میتواند بعمل آید،      ایمان به خداوند و حقیقت مطلق بودن کلام او 
خود شالوده    آید، بلکه ایمان  ایمان به اصل به وجود می  نه تنهای که  کمال پذیرفت، تعقل 

  عقل پس از پذیرش احکام   عقل است، عقلی که در خدمت ایمان است و  ۀو سازمان دهند 
 299و جدل کند.   آنها استدلال   در »چگونگی«   تواند   می

پس این انسان مسئول، صاحب عقل و شعور برای تصمیم در باره سرنوشت خویش چه  
 اختیاری دارد؟ 
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نازل شده    قانونگذار خداست و نه انسان و چون قانون از سوی خدا و باز باید پرسید اگر،  
میان آدمیان با خدا    هم   قاعده یا پیمانی   و   بنا براین، »حکم« حکم خدا بر بندگان است 

که خدا باشد، اجرای قانون    آزادی و اختیارانسان در برابر قانونگذار و    بسته نشده است 
به دلیل اینکه قانون خدا کامل، تغییر ناپذیر و ابدی و از عالم بالا فرو فرستاده شده،    خدا، 

نیز   براین بیرون از دسترس عقل بشری و فراتر از چون و چرای انسان و اجرای آن  بنا 
 300وظیفه هر ایمان آورنده ای است.   پیروی از اراده و خواست خدا و 

اخته و پرداخته قرار میگیرد جایی برای تعقل و  کسی که در برابر قوانین از پیش س آیا  
   تفکربرایش باقی می ماند؟

  آید.  حق است. تدوین و بیان حق، عمل به قوانینی است که از جانب صاحب حق می  خدا 
  بنا براین خدا قانونگذاری است که خود حق را به صورت قانون تحقق میبخشد. در احکامِ 

خدا خود مقرر کرده که بندگانش    و...  ه، حج مانند نماز، روز   عبادات و آداب و روشهای  
یا مقررات امور    ، عقود ، دزدی او را چگونه بپرستند. اما در مورد جرائم همچون: قتل، زنا 

به   اجتماعی  و  جامعه  در  آثارشان  می  که  بر  عموم  بشر  مس   گردد،  اجتماع  به  ئولیت 
 واگذاشته شده است 

و الَّذِی    ش ر ع  ل کُم مِّن  الدِّینِ م ا و صَّى بِهِ نُوحااگوید: » می  شورى سوره    13در آیه    قرآن 
و عِیس ى أ نْ أ قِیمُوا الدِّین  و ل ا ت ت ف رَّقُوا فِیهِ ک بُر  ع ل ى    و مُوس ى   أ وْح یْن ا إِل یْک  و م ا و صَّیْن ا بِهِ إِبْر اهِیم  
 .« إِل یْهِ م ن ی ش اءُ و ی هْدِی إِل یْهِ م ن یُنِیبُ  ی جْت بِی   الْمُشْرِکِین  م ا ت دعُْوهُمْ إِل یْهِ اللَّهُ 

از ]احکام[ دین آنچه را که به نوح در باره آن سفارش کرد براى شما تشریع کرد و  » 
سفارش    و عیسى   و موسى   آنچه را به تو وحى کردیم و آنچه را که در باره آن به ابراهیم 

اندازى مکنید بر مشرکان آنچه که ایشان را  نمودیم که دین را برپا دارید و در آن تفرقه 
گزیند  هر که را بخواهد به سوى خود برمى   آید خدا خوانى گران مى به سوى آن فرا مى 

   .« نماید درآید به سوى خود راه مى   و هر که را که از در توبه 
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و در محمد سر انجام    داده شده   ، به محمد داد شد   و عیسی   و موسی   ابراهیم و  به نوح  آنچه  

.« »امروز دین شما را برایتان کامل  الیوم اکملت لکم دینکم » دین به کمال خود رسید:  
،  است   و مقدس معنوی  تکامل  با نوعی  روحانی    روندی دنیا دارای  منطق    با این    301کردم.« 
تازه    گامی  هر پیامبری   دین بتدریج در مرحله های معین با آمدن   الانبیاء   تا خاتم   از آدم

تاریخ در سیری عمودی هر    و  بر داشته و همپای آن بشریت به رستگاری نزدیکتر شده
سیر تاریخ افقی شده و دین    اسلام   پیامبرپس از    . اماکشد  می  و بالا تر  بار انسان را بر تر

»به جز خدا  کامل می به جایی رسیده که  انسان  برکت آن  از  و  یا    .نبیند«   گردد  روح 
تناقضی که در کار  .  رسد  آخر الزمان به نهایت و کمال خود می  حقیقت زمان در پیغمبر 

تغییر نا پذیر و حق مطلقند، اما    شود، گویای این واقعیت است که قوانین الهی  دیده می 
انسانهای آزاد با عقل نسبیشان در برابر عقل آزاد  و مطلق خدایی، با برخی از این    اگر 

قوانین دیگری    و سلیقه خودشان   عقل ناقص   باقوانین الهی موافق نشدند و به هر دلیلی  
نخواهند  در چالش    اولیهول  با اصلو    دعتی را با پروردگارار نساخته اند؟وضع کردند، ب 

 بود؟ 
در طول زمان، اما هنوز برخی از فقها بر اجرای    بسیاری از احکام   علیرغم منسوخ شدن 

و قواعد مالیاتی    ، قصاصحکم جهاد، اجرای حدود   . ورزند اصرار میاولیه    فقه آن احکام  
تغییر این  تی  سن  این فقهای    . ند چنان بر قرار   اینها هم و مانند    و زکات  چون جزیه و خمس 

می گویند این قوانین در    و  و آنرا بدعت با او می دانند  احکام را دخالت در قانون خدا 
در جنگهای تمام نشدنی در برابر  یا  کردند و   دخترانشان را زنده بگور می  برابر قوانینی که 
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با    این احکام در تبیین امروز در قیاس   302کشتند،  یک قبیله را می  خونخواهی یک فرد، 
 د. ن باش  زمان، بسی پیشرفته می  آن   عرف 

اما بسیاری از آنها با تغییراتی، به    گردیده، لغو    جاهلیت   و عادات   پاره ای از رسوم، عرف 
  ت ی جاهل   سند ی نو   ی م   پژوهشگران   303راه یافته و مانده گار شدند.   در اسلام   صورت احکام 

  از  پس   آن   از   ی فراوان   ق ی مصاد   و   مظاهر   و   نماند   منحصر   اسلام   از   ش ی پ به    عرب   خ ی تار   در 
  مقابل  در   را،   ی اسلام   دوره   در   ت ی جاهل   ( 728/ 1328)   ه یَّ م ی ت   ابن   ، داشت   وجود   هم   اسلام 
  ، پیش از اسلام در دوره های     304. است  خوانده   )محدود(   د ی مق   تی جاهل   مطلق،  تی جاهل 

و سنت می ساختند    موجود، عرف و عادات از واقعیت های اجتماعی  خداوندان قدرت  
  در پاسخ به نیاز های معین خود    ی زندگ   نظام   حفظ   ی برا   ی عرف   مقررات   و   قواعد و بعنوان  

  استفاده می کردند،   آن عرف و عادات   خود، از   روابط اجتماعیسامان دادن    و برای   زمان
نیز تغییر   و عادات   شد، عرف  به تدریج که روابط و واقعیت های اجتماعی دگرگون می

های اجتماعی، این    بسته بودن نظام   با   . شد   سازگار می  جامعه خواست های  با  کرد و   می
 رسوم و عرف و عادات و سنت ها به خود لباس دین و مرام می پوشید. 

 

جاهلیت  -302 رسوم  آیه  در  ذیل  المیزان  تفسیر  در  جمله  اسراء    33از  آمده سورۀ   چنین 

: بیهقى نقل کرده که او در سنن خود از زید بن اسلم روایت کرده که گفت الدرالمنثوراز  است:

کشت از آن قوم و مردم را در جاهلیت رسم چنین بود که اگر مردى از یک فامیلى کسى را مى

شدند، مگر بعد از آنکه یکى از بزرگان و رؤساى ایشان را بکشند، البته این در قبیله راضى نمى

 138، ص:  13صورتى بود که قاتل خودش از رؤساء نباشد. ترجمه المیزان، ج

، فصل  الجزء الخامس،  ، المفصل فی تاریخ العرب قبل الاسلام، بیروت، بغدادعلی  جواد  -  303

 فی الفقه الجاهلی 
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مبتنی بر فطرت    مدعی اند که قوانین اسلام با بهره گیری از »فطرت انسان«  برخی از فقها  
  ز فطرت و ، پاسداری ا این قوانین اجرای    از این رو   ، آمده است   )سرشت و طبیعت( آدمی 

آفریننده  و  فطرت  به  ازتجاوز  فطرت،   جلوگیری  علت،    خدا   یعنی   این  همین  به  است. 
باشد یعنی باید مجازات مقرر شده اجرا   « میبعضی از جرائم مستوجب اجرای »حدود 

جرائم    قابل بخشش نیست زیرا این دعوا،  شوند و با تشخیص قاضی یا با سازش طرفین  
« است  بتواند از آن بگذرد، بلکه »حق الله  جزء حقوق انسان و حق الناس نیست تا آدمی 

آدمی  جرمی  و  فقط  نه  »حدود«  از  تجاوز  این  بنابر  ببخشد.  را  خدا  حق  علیه    نمیتواند 
،  است   ی خدای اندازی به آفرینش و نظام خلقت    اشخاص بلکه تجاوز به فطرت یعنی دست

قوانین مربوط به جرائم نه فقط برای پایداری نظم اجتماعی بلکه برای حفظ و پاسدرای  
 305. می باشداز نظام خلقت نی  
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 قرآن از دید محمد علی امیر معزی 

  که نحوی به   افتاد   اتفاق    ۲۰۰۵تا    ۲۰۰۰های  سال   در دومین نقطه عطف در مطالعات قرآنی  

در سال  ،  کرد   پیدا   گسترش   جهان   سراسر و در  آمریکا    و   روپا و  ا   در   بسیار   قرآنی   مطالعات 

در قرآن خیلی    سُرْیانی خصوص به زبان  متوجه شدیم که تاثیر ادبیات مسیحی به   ۲۰۰۰

کردند، یعنی نه  سنگین است. تا آن موقع بیش از همه از تاثیر ادبیات یهودی صحبت می 

متوجه شدند که وزن ادبیات    ۲۰۰۰های  سال ولی از   ت.و ادبیات تلمو    عتیق  تنها عهد

بیش از وزن ادبیات یهودی است. یعنی آنچه    سرُْیانی مسیحی بالاخص به زبان ا رانی و  

و به سرزمین عرب  گذشته  شود از طریق ادبیات مسیحی  که از یهودیت در قرآن دیده می 

فقهی و حقوقی    های خصوص در جنبه زبان به   سُرْیانی رسیده، چون خیلی از این مسیحیان  

فرقه  یهود در  بودند و دین  یهود  از دین  متأثر  تا قرن  بسیار  حضور    ۷و    ۶های مسیحی 

 . داشته 

تاریخ مادی  به کار گرفتن  باستان (  material history)  دوم    شناسی، سنگ یعنی 

هایی  گروه ها بودند به  شناسی است. کسانی که متخصصین این رشته   نوشته شناسی و نسخه

این رو  که در سراسر جهان در پیدایش قرآن و اسلام تحقیق می  از  کردند، پیوستند و 

های مقتدری پیدا شد که در آن نه تنها متخصصین اسلام و قرآن بودند، متخصصین  گروه 

باستان  و  زرتشتی  کیش  مانویت،  مسیحیت،  نسخه یهودیت،  و  سنگشناسان  و    شناسان 

بودن   نوشته در  شناسان هم  واقعی  انفجار  این موجب  و  به کار کردند  با هم شروع  و  د 

 . مطالعات قرآنی شد
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  در  عربستان  اطراف  و  عربستان  در   مقدمه مبسوطی حدود هزار صفحه دارد درباره اینکه 

  یعنی .  بوده   چه   محمد   پیام   و   قرآن   پیدایش   محیط   یعنی .  گذرد می   چه   میلادی   ۷  و   ۶  قرن 

  در  اند مهم  بسیار  ها مانوی  کردند؟ می   چه  مسیحیان  کردند، می  چه  دوران  این  در  یهودیان 

افتد، چه اتفاقی در ایران، یمن، آفریقای  قی در بیزانس، روم شرقی می اتفا  چه  دوره،  این 

 افتد؟ محیط حقوقی و فقهی آن دوره چگونه است؟ شرقی و بالاخص حبشه می 

 

ی  ها مصحف مختلف یعنی نسخه قرآن   ۵  یا   ۴کتاب المصاحف ابن ابی داوود سجستانی از  

های اسلامی،  کند که تا قرن اول هجری در جریان بودند در سرزمین مختلف صحبت می 

مصحف علی، مصحف عبدالله ابن مسعود، مصحف ابی بن کعب، اشعری و غیره و در  

گویند. بنابراین در سه چهار قرن اول هجری  ضمن آنچه که شیعه درباره تحریف قرآن می 

سر قرآن بحث و جدل زیاد بوده و این نیست که ما فکر کنیم همه مسلمانان از ابتدا  بر  

نه، جنگ و جدل و  که  قبول کردند   به آن عمل کنند.  است و همه  قرآن رسمی  این 

 . های زیادی وجود داشت و مسلمانان به آن واقف بودند قرآن 

ن مسلمین و فتوحات و  های داخلی بی دلیل اصلی به نظر من و بسیاری از محققین، جنگ 

دانید، فقط گاهی  های داخلی را همه خوب می پیدایش امپراطوری عرب است. جنگ 

شود و  آید و در خشونت بارور می کند که اسلام در خشونت به دنیا می آدم فراموش می 

گویند  های بین خود مومنین و مسلمین است و بعضی از مورخین می ها، جنگ این جنگ 

ه جنگ  از  داد فتوحات  کشته  کمتر  داخلی  مسلمانان ای  خود  بین  اختلافات  تا  این  .  ه 

گویند  ، آنچه را که به آن غزوات می می شود   پیغمبر شروع  خود  از زندگی  اختلافات  

افتد. بعد  هستند اتفاق می پیامبر    نزدیکان سببی و نسبی خود   از   بین پیامبر و قبیله قریش که 
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میرد  شود و به مرگ طبیعی نمی مسموم می   او بر اساس بعضی روایات  ،  از مرگ پیغمبر 

آید که از لحاظ شیعه خیلی زیاد بودند و مرگ فاطمه  های جانشینی پیش می خشونت 

  «رده »های  دختر پیامبر به علت این خشونت ها بوده است. تا در زمان خلیفه اول جنگ 

شود.  ع می خواهند برگردند به عقیده پیشین خود و ابوبکر مان آید، بسیاری می پیش می 

عمر  شود،  افتد، در زمان عمر خلیفه دوم فتوحات آغاز می های خونینی به راه می جنگ 

ایرانی کشته می  برده  به دست یک  اساس روایات  بر  شود، خلیفه سوم عثمان در  خود 

سال    ۵رسد که با  شود. خلافت به علی می اولین یا دومین جنگ داخلی بزرگ کشته می 

  به   علی .  نهروان   و  صفین   جمل،  یعنی  بزرگ درگیر است.    خلافت در سه جنگ داخلی 

آید و سرکوب شدید  امیه بر سر کار می شود، بعد بنی کشته می   خوارج   از   یکی   دست 

بیشتر علویون، طرفداران علی بودند، کشتارهای بزرگ که   البته این مخالفان  مخالفان، 

شورش  می موجب  بعدی  مسلحانه  شورش  های  آن  را  سرکوب ها  شود،  بیشتری  های 

آید، بنی امیه هم در  انگیزند، یعنی یک دایره معیوب سرکوب و شورش پیش می برمی 

رود، بنی عباس هم این دایره معیوب و  یک انقلاب خونین به دست بنی عباس از بین می 

هایی که  هایی که باعث شورش و شورش کنند و سرکوب سرکوب خشن را شروع می 

 .کندادامه پیدا می شود  باعث سرکوب می 

های داخلی نقش  هایی که در جنگ بینیم، همان شخصیت وقتی متون و روایات را می 

محمد، ابوبکر، عمر، عثمان، علی و بعد از آن حجاج ابن یوسف، عبیدالله    :مهمی داشتند 

تاریخ نگارش قرآن هم می ابن زیاد، همین شخصیت  بنابراین  ها را در روایات و  بینیم. 

های مختلف، در چنین فضا و جوی نگاشته شده و طبیعی است  هم مربوطند. قرآن   اینها به 

 باشد. ها در قرآن  ها و تنش برانگیز باشند و بازتاب این خشونت که مسئله 
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کنیم عربی است، چرا که  آید و ما این را فکر می می   سُرْیانی در قرآن کلمه قرآن از زبان  

  از   قبل   یابد، می   راه   عربی   در   »قرآن«   کلمه   بعد،   به   قرآن   از  بینیم.  می قرأ« را در آن  » ریشه  

  کتاب   معنی   به   آید می   سُرْیانی   ی   »قریانا«   از   قرآن   ندارد،   وجود   عربی   در   قرآن   کلمه   قرآن 

رد، کلمه »آیه« به  ندا   عربی   ریشه   و  است   سُرْیانی   قرآن،   فصول   معنی   به   »سوره«   کلمه .  دعا 

متنی،  معنی تکه  نیست،  های  مانند زکات و صلاه    سُرْیانی عربی    سُرْیانی است. کلماتی 

اُ  نیست،  و  هستند، حج عربی  یهودی، عبری  زبانهای مقدس  بنابراین  است.  رانی عبری 

و حبشی در قرآن وزن سنگینی دارد. بنابراین محمد و یا راوی    سُرْیانی رانی  مسیحی و اُ 

 .کندآخرالزمان را اعلام می   مسیحی است که دارد - قرآن دارای یک فرهنگ یهودی 

 

گوید  می   زبان اداری یا یونانی بود یا پهلوی، فارسی میانه، عبدالملک   عبدالملک تا زمان  

یا عرب دیوانی  بگیرند  یاد  عربی  باید  ایران  و  بیزانس  بگیرند.  های  یاد  مدیریت  باید  ها 

های فتح شده  ی اقوام کشور ، راجع به خراج، خمس، اهل ذمه گذارد های مهمی می قانون 

دهد و  او است که به احتمال زیاد این روایت رسمی قرآن را شکل می این  و در مجموع 

می  معرفی  امپراتوری  قرآن  عنوان  قبول  به  را  روایت  این  امیه  بنی  دشمنان  البته  کند. 

حافظه جمعی    ک کند ی می   کند این است که سعی ک می ل کاری که عبدالم   کنند، نمی 

های آخرالزمانی محمد را به فراموشی  کند جنبه خصوص سعی می جدید درست کند، به 

گیرد. وقتی که شما  اللفظی آن را نمی بسپرد یا فقط از آنها تاویل ارائه دهد و معنی تحت 

های آخرالزمان  یک دولت محکم دارید دوست ندارید دنیا تمام شود و از این رو جنبه 

ها را کشتار  شود، و آن که بیش از همه مهم است این است که علوی  حاشیه برده می   به

قرآن  ،  خصوص با دو تا از حکمرانانش، عبیدالله ابن زیاد و حجاج ابن یوسف کند، به می 
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  ،پذیرند و تا قرن ها کند که البته عده زیادی نمی خود را به عنوان قرآن رسمی تحمیل می 

با هم در    عبدالملک این    زیاد  احتمال   به سرزمینهای اسلامی در جریانند.  چندین قرآن 

ند  گوی می   ما   به   که   داریم   متونی   ما   موقع   آن   به   تا .  دهدمی   را   اسلام   اسم   دین   این   به   که است  

منون« نام داشتند، مومنین یا مهاجرین. اسم اسلام  و محمد بودند، »م   ی رو کسانی که دنباله  

عبدالملک متن و سکه رایج شده، بنابراین به نوعی بنیانگذار اسلام به  و مسلمین از زمان 

گذار واقعی اسلام  به عقیده بعضی مورخین، بنیان .  عنوان دین امپراتوری عبدالملک است

به عنوان دین، امپراطوری عبدالملک است. عبدالملک است که زبان عربی را زبان رسمی  

شناسیم  قرآنی که ما می به شکل  کند قرآن را  می اوست که سعی  این  .  کنددولت اعلام می 

  306.کنند و حتی شیعیان هم قبولش می   و الان همه  اعلان کند رسمی  قرآن  به عنوان  
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 های علمیه    حوزهدرسی    های ب ا کت 

 منطق   علم   در   درسی   کتابهای 
 

 جرجانی   شریف  سید   میر :  مؤلف ،  المنطق   فی   الکبری     

  قرار   بحث   مورد   را   منطق   علم   عناوین   تمام   تقریباا   اختصار   عین   در   کتاب   این :  توضیحات

  منطق   علم   در   کتاب   اولین   عنوان   به   تشیع   علمیه   های   حوزه   در   دیرباز   از   و   است   داده 

 . است  شده  می   تدریس 

      ------------- 

 . بر گرفته از تارنمای علمی حوزه های علمیه 

 . یزدی   الدین   شهاب  بن  عبدالله   ملا :  مؤلف ،  "یزدی   عبدالله ملا   حاشیه "

  جمله   از   طولانی   زمان   مدت   و  است   تفتازانی   المنطق   تهذیب   شرح   کتاب   این :  توضیحات

  بوده مذهب    شافعی   های   حوزه  اکثر   و   شیعی   های   حوزه   عنایت   مورد   و   ارزش   با   متون 

 . است  شده   کاسته   کتاب   این   رونق  از   آن،   تلخیص   یا  المنطق   کتاب   رواج  با  امروزه .  است 

____________ 

 

  قطب   از   شرح ،  شافعی   علی   بن   عمر   بن   علی   از   متن :  مؤلف،  "شمسیه   شرح   و   شمسیه "

   . رازی   الدین 
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  سنی   و   شیعه   های   حوزه  درسی   کتب   جزو   پیشین   روزگاران   در  شمسیه   شرح :  توضیحات

  مهجور  کاملاا   امروز  و  شده  خارج   درسی   حوزه  از  پیش   سال   چهل  حدود   ولی  است   بوده 

 . است 

____________ 

 

 . سبزواری   هادی   ملا :  مؤلف ،  ( سبزواری   منظومه   شرح )   "المنتظمه   اللئالی "

حیات    زمان  از   که  است  سبزواری   هادی   ملا   حکیم   منظومه  شرح  کتاب  این :  توضیحات

  شد   می   تدریس   اخیر   سالهای   تا   و   بوده   دینی   علوم   طلاب   درسی   متون   جزو   مؤلف   خود 

 . است  شده   خارج ی  درس   حوزه   از  کتاب   این اکنون    اما 

      ------------- 

 . سینا   ابوعلی :  مؤلف،  "شفا   و   اشارات   منطق "

  امروزه   ولی   بود  ها  حوزه   درسی   متون   جزو   پیشین   روزگاران   در   کتاب   دو   این :  توضیحات

 مرجع مورد استفاده قرار می گیرد.     عنوان   به

      ------------- 

 . مظفر  محمدرضا :  مؤلف ،  "المنطق"   

بیش    کم   و   تدریس   شیعه   علمیه   های   حوزه   در   تاکنون   تالیف   ابتدای   از :  توضیحات و 

است شد   "عبدالله  ملا  حاشیه "  جایگزین   تلخیص"  کتاب   ، "المنطق "  جای   به   اخیرا .  ه 

 . شود می   تدریس   است   آن   خلاصه  که   "المنطق

 

 کلام  علم   در   درسی   کتابهای 
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 . سیوری   عبدالله  بن   مقداد :  مؤلف،  "عشر   حادی   باب  شرح "

  و   بوده   تشیع   علمیه   های   حوزه   درسی   متون   جزو   متمادی   سالیان   کتاب   این :  توضیحات

  از  اکنون   ولی   است   شده   می   تدریس   حوزه  در  تحصیل  سال   سومین   یا   دومین   در   معمولاا 

 . است   شده   خارج   حوزوی   علوم  درسی   برنامه 

      ------------- 

 مظفر   محمدرضا :  مؤلف،  "الامامیه   عقائد "

  سالهای   در   آن   شرحاز    بلکه   ،  شود   نمی استفاده    کتاب  این از خود    اکنون :  توضیحات  

 . شود   می   تدریس  حوزه   پنجم   و  چهارم 

      ------------- 

 . حلی   علامه :  مؤلف ،  "الاعتقاد  تجرید شرح   فی   المراد   کشف "   

  چندان   نه   گذشته   در  که  است   کلامی  ارزشمند   های  کتاب  از  تجرید   شرح :  توضیحات

این کتاب    جایگزین  دیگری   های   کتاب   امروزه   ولی   شده   می   تدریس   طلاب   برای   دور 

 . اند  شده 

      ------------- 

 . خرازی   محسن   سید :  مؤلف ،  "المعارف   بدایۀ "   

  اصلی   متون   جمله   از   اخیر   سالهای   در  است   الامامیه   عقائد   شرح   که  کتاب   این :  توضیحات

  شده  تجرید  شرح  و   عشر  حادی  باب   شرح  جایگزین  که  است  حوزه  در  یک  سطح  دوره 

 . است 
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 اسلامی   فلسفه   علم   در  درسی   کتابهای 

 . طباطبایی   محمدحسین   سید   علامه : مؤلف ،  "الحکمۀ   بدایۀ "   

  نخسیتن   عنوان   به   حوزه   فضلای   از   ای   عده   درخواست   به   بنا   مختصر   کتاب   این :  توضیحات

 . شود   می   تدریس  حوزه   هفتم   پایه  در   معمولاا   و   شده  نوشته  فلسفه   درسی   کتاب 

      ------------- 

 . طباطبایی   محمدحسین   سید   علامه : مؤلف ،  "الحکمۀ   نهایۀ "   

  فلسفه   درسی   کتاب  دومین   عنوان   به  و   الحکمۀ  بدایۀ   از  تر   مفصل   کتاب  این :  توضیحات  

 . شود می   تدریس   حوزه   دهم   و   نهم   های   پایه   در   که   است 

      ------------- 

 . سبزواری   هادی  ملا :  مؤلف ،  "سبزواری  منظومه   شرح "

  بود   فلسفه   درسی   کتاب   اولین   عنوان   به   دور   چندان   نه   گذشته   در   کتاب   این :  توضیحات

  فلسفه   زمینه   در   اختیار   و   علاقه   با   که   کسانی   تنها   و   نیست   حوزه   رسمی   دروس   جزو   اکنون 

 . خوانند  می   را  کتاب   این   آموزند   می   علم 

      ------------- 

 . سینا   علی   ابو :  مؤلف،  "التنبیهات   و   الاشارات "   

  و   علمی   استحکام  از   و   است   سینا   ابن   اثر   آخرین   تقریبا   تنبیهات   و   اشارات :  توضیحات

  اکنون   و   بوده   دانشمندان   توجه   مورد   دیرباز   از   کتاب   این .  است   برخوردار   ای   ویژه   برهانی 

 . شود   می   تدریس   حوزه   رسمی  برنامه   از   خارج   در  صوصی بصورت خ   در   نیز 

      ------------- 

 . سینا  علی   ابو :  مؤلف ،  "شفا   الهیات "
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  بوده  درسی   متون  جزو   شیعه   علمیه   های   حوزه   در   دیرباز   از   شفا   الهیات   بخش :  توضیحات  

  آن   به   علاقمندان   توسط   حوزه   رسمی   برنامه   از   خارج   غیررسمی   صورت   به   نیز   اکنون   و 

 . شود  می   خوانده 

      ------------- 

 . شیرازی   صدرالدین : مؤلف ،  "( اسفار )   الاربعۀ   العقلیۀ   الاسفار   فی   المتعالیۀ   الحکمۀ "

  فلسفه  زمینه   در  شیعه   علمیه  های  حوزه در  که  است  کتابی  آخرین  کتاب  این : توضیحات

  برای   را   خود   رفیع   جایگاه   گاه   هیچ   اما   نیست   حوزه   درسی   برنامه   جزو   گرچه .  خوانند   می 

  بررسی   و   بحث   مورد   علمی   مجامع   در   همواره   و   نداده   دست   از   فن   این   اهل   و   متخصصین 

 . گیرد   می   قرار 

      ------------- 

 . یزدی   مصباح   محمدتقی :  مؤلف ،  "فلسفه   آموزش "

  متن   اولین   عنوان   به   حوزوی   مراکز   از   بعضی   در   اخیر   سالهای   در   کتاب   این :  توضیحات

 . شود  می   محسوب  فلسفه   زمینه   در 

 

  اصلی   متون   جمله   از   اخیر   سالهای   در  است   الامامیه   عقائد   شرح   که  کتاب   این :  توضیحات

  شده  تجرید  شرح  و   عشر  حادی  باب   شرح  جایگزین  که  است  حوزه  در  یک  سطح  دوره 

 . است 

 

 کتابهای افلاطون و ارسطو 
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 ارسطو   نیقوماخوس،   الی   الاخلاق   علم 

 ارسطو  النفس،   فی 

 افلاطونی   حکمت 

 بدوی   الرحمن   عبد   العرب،   عند  المحدثه   افلاطونیه 

 بدوی   الرحمن   عبد  الاسلام،   فی   افلاطون 

 افلوطین   افلوطین تاسوعات 

 افلوطین   اثولوجیا، 

 العباره   فی   طالیس   ارسطو   لکتاب  الفارابی   شرح 

  و   الفرنسیه  الی  الیونانیه   من   ترجمه   طالیس؛  ارسطو   تالیف  (  ارسطو )   بعدالطبیعه  ما  تفسیر 

  بارتلمی   تفسیریه   تعلیقات   علیه   علق   و   تطوراته   و   الاخلاق   علم   فی   ممتعه   بمقدمه   صدره 

 السید   لطفی   احمد   العربیه   الی   نقله   و  سانتهلیر؛ 

  من   ترجمها   غرغیاس؛   فی   و  اکسینوفان   فی   و  میلیسوس  فی »   کتاب   یتلوه.  طالیس   لارسطو

.../  علیهما   علق  و   الاغریقیه   الفلسفه   تاریخ   فی   بمقدمه   صدرهما   و  الفرنسیه   الی   الاغریقیه 

 السید   لطفی   احمد   العربیه   الی   نقلهما  و   سانتهلیر؛   بارتلمی 

  الطبیعه  علم  تطور  فی  بمقدمه  صدره   و  الفرنسیه  الی  الاغریقیه   من  ترجمه   لارسطوطالیس؛   

  احمد   العربیه   الی   نقله  و   سانتهلیر؛   بارتلمی   متتابعه   تعلیقات  النص   علی  علق  ثم   بتفسیر   و

 السید   لطفی 

  الشعرا   ملک   بقلم   مقدمه ]   افضل؛   بابا  به   مشهور   کاشانی   الدین   افضل   ترجمه   ارسطوطالیس؛ 

 معارف   وزارت   برای  بهار؛ 
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  الطبیعه   علم   تطور   فی   بمقدمه   صدره   و   الفرنسیه   الی   الاغریقیه   من   ترجمها   طالیس؛   لارسطو   

 السید   لطفی   احمد   العربیه   الی   نقله   و  سانتهلیر؛   بارتلمی ...  

 .  مجتبائی   الله   فتح   از  حواشی   و   مقدمه   و   ترجمه  ارسطو؛ 
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 فقه   احکام  و  اساسی  قانون 

   اسلامی   جمهوری در   مجازات 

 قصاص   حد 
، قتل  ۲۰۴قتل عمد، ماده    -   ، فصل اول قصاص نفس   حد   – ، باب اول  کتاب سوم قصاص 

 .عمد، خطا نفس بر سه نوع است: عمد، شبه 
و معاونت در قتل    شود )اعدام( می قاتل قصاص ، هر گاه مسلمانی کشته شود  ۲۰۷ماده    

 .شود سال حبس محکوم می   ۱۵عمد به سه سال تا  
که  علیرغم این ،    اسلامی ایران   جمهوری   اسلامی و قانون مجازات   براساس مقررات فقه 

شود و بر حکم کلی قصاص در  ثابت نمی   قتل ارتکابی عمدی است، مجازات قصاص 
موجود در راه ثبوت قصاص »رابطه    شود. یکی از استثنائات قتل عمدی استثنائاتی وارد می 

ابوت بین قاتل و مقتول است. یعنی اگر پدری فرزند خود را بکشد به رغم احراز عمدی  
بودن جنایت، پدر قصاص نخواهد شد، بلکه در اینجا مجازات وی مشتمل بر پرداخت  

می  قانون مجازات اسلا   ۲۲۰دیه و تعزیر است. این حکم، براساس روایات اسلامی در ماده  
 منصوص شده است. 

 
 سرقت   حد 

، حد سرقت به  ۲۰۱، ماده  سرقت   قانون مجازات اسلامی، کتاب اول، فصل چهارم، حد
 :شرح زیر است 

آن به طوری که    از انتهای   راست سارق  ی اول قطع چهار انگشت دست در مرتبه   - الف 
 .انگشت شست و کف دست او باقی بماند 
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سارق از پایین برآمدگی به نحوی که نصف قدم و    در مرتبه دوم، قطع پای چپ   - ب 
 .مقداری از محل مسح او باقی بماند 

 .در مرتبه سوم حبس ابد  - ج 
 .، ولو سرقت در زندان باشد در مرتبه چهارم اعدام است   - د 
 

 الأرض فی   وافساد   محاربه   تعریف 

براساس تعریف قانون مجازات اسلامی هر کس که برای ایجاد رعب و هراس و سلب  
فی الارض است و میان    ببرد، محارب و مفسد  به اسلحه   آزادی و امنیت مردم دست 
و...( و سلاح گرم )تفنگ، هفت تیر،    ، نیزه ، شمشیر قمه ،  سلاح سرد )همچون چاقو 

  .و...( تفاوتی نیست   مسلسل 
و    شیخ مفید   آمده است:   ایران   در شرح قوانین کیفری مصوب مجلس شورای اسلامی 

گوید:    می   را تخییری می دانند،ولی شیخ طوسی  ب فقها،کیفر محار گروهی دیگر از  
کیفر محارب ترتیبی است.بدین معنا که محارب هرگاه کسی را کشته و مالی را برده  

و پایش قطع می شود و سپس کشته و به    باشد،مال از وی پس گرفته می شود و دست 
مالی را ربوده و کسی را نکشته باشد،دست و پای او از    دار آویخته می شود.و هرگاه 

  ه باشد،قصاص رد قطع می شوند.و هرگاه کسی را زخمی کرده،و مالی نب   راست و چپ 
عضو می شود و سپس تبعید می گردد.و اگر به برهنه کردن سلاح و ترسانیدن مردم  

 307اکتفا کرده باشد،فقط تبعید می شود. 
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 الأرض فی   وافساد   محاربه   حد 

الارض  ، حد محاربه وافساد فی ۱۹۰الارض، ماده  وافساد فی   محاربه   حد   -فصل سوم  
 :یکی از چهار چیز است 

 قتل - ۱
 آویختن به دار  -۲
 راست و سپس پای چپ  اول قطع دست  -۳
 نفی بلد  -۴
 

 حدزنا 
و فرقی بین جوان وغیر جوان و    در موارد زیر قتل است   زنا   حد   ۸۲فصل سوم ، ماده  

  .و غیرمحصن نیست   محصن 
 نسبی    زنا با محارم - الف  
  .است   زنا با زن پدر که مجازات آن قتل زانی  - ب  
  .زنای غیر مسلمان با زن مسلمان که مجازات آن قتل زانی است   -ج  
  .و اکراه که مجازات آن قتل زانی اکراه کننده است   زنای به عنف  - د  
 

 سنگسار 
،  را در قوانین جزائی خود گنجانده است  یکی از شش کشوری است که سنگسار   ایران 

، در ایران این حکم به  وجود ندارد، از نگاه فقها   علیرغم این که چنین حکمی در قرآن 
عنوان مجازات و برای افراد متأهلی که با فرد دیگری غیر از همسر خود رابطه جنسی  

ه آنان را عادل تشخیص دهد  برقرار کنند و این رابطه با شهادت چهار شاهدی که دادگا 
یا چهار بار اعتراف فردی که مرتکب این عمل شده، ثابت شود قابل اجراست. اجرای  

های تند و انتقادی از جانب مجامع بین المللی  این حکم در ایران همواره با موضع گیری 
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و حقوق بشر و تلاش فعالان داخلی برای حذف این مجازات از قوانین جاری روبرو  
 . است بوده 
 

 لواط   حد 

، وطی انسان مذکر است چه به  لواط   ، تعریف و موجبات حد 108فصل اول، ماده  
 .صورت دخول باشد یا تفخیذ 

 .فاعل و مفعول لواط هر دو محکوم به حد خواهند شد  - ۱۰۹ماده  
و کیفیت نوع آن در اختیار حاکم    حد لواط در صورت دخول قتل است  - ۱۱۰ماده  

 ت. شرع اس 
  :  رجوع داده است   در کتاب مبسوط   شیخ طوسی   به   308مجله فقه   لواط   در مورد حد 

دخول کرده واجب است. امام    کشتن کسی که با مردی لواط کرده و یا به زن اجنبی 
  و خراب کردن دیوار بر سر او و سنگسار  میان گردن زدن وی و پرتاب کردن او از کوه 

 .و سوزاندن در آتش، مخیر کرده است 
هر    : اهانت به مقدسات مذهبی و سوء قصد به مقامات داخلی   ، حد ۵۱۳فصل دوم، ماده  

ی طاهرین )ع( یا حضرت  و یا هر یک از انبیای عظام یا ائمه  به مقدسات اسلام   کس 
و در    شود النبی باشد اعدام می حکم سب )س( اهانت نماید اگر مشمول    ی طاهره صدیقه 

 .غیر این صورت به حبس از یک تا پنج سال محکوم خواهد شد 
 

 ارتداد   حد 
در لایحه قانون    وجود ندارد، مجازات ارتداد   قرآن   در   که   مجازات ارتداد از جمله  

تصویب کنندگان لایحه جدید با    ، یید گردید أ مجازات جدیدازسوی شورای نگهبان ت 

 
 87، ص 33اهل بیت، ج مجله فقه - 308
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کمبود قانون برای  ای مستقل به مبحث ارتداد کوشیده اند تا مشکل    اختصاص ماده 
اعدام مرتدان را از پیش پای قاضیان بردارند و بدین ترتیب مجازات مرگ را برای  

در نظرگرفته اند که در ذیل به موارد مربوط به »ارتداد« در لایحه قانون مجازات    مرتد 
  309: اسلامی جدید اشاره می شود

خارج    صریح اظهار و اعلان کند که از دین اسلام   طور  : مسلمانی که به   225- 1ماده  
 .است   شده و کفر را اختیار نموده، مرتد 

 .و ملی   بر دو نوع است: فطری   : مرتد225- 3ماده  
والدین او در حال انعقاد نطفه   کسی است که حداقل یکی از   فطری   : مرتد 225-4ماده  

 .کرده و سپس از اسلام خارج شود   مسلمان بوده و بعد از بلوغش اظهار اسلام 
ملی کسی است که والدین وی در حال انعقاد نطفه غیر مسلمان    مرتد :225-5ماده  

 .اسلام خارج و به کفر برگردد   گرویده و سپس از   بوده و بعد از بلوغش به اسلام 
 .قتل است   فطری   مرتد   : حد 225-7ماده  

  ارشاد   روز  سه  تا  حکم  قطعیت  از  بعد   اما  است؛  قتل  ملی   مرتد  حد : 225-8ماده  

   .شودمی  كشته ننماید، توبه چنانکه  و شود  می توبه به توصیه و

 خواری   شراب   حد 
  شود   ی جار   او   بر  حد   بار  هر   از   بعد  و   دی بنما   مسکر   شرب  بار  چند   ی کس   گاه   هر:    ۱۷۹  ماده

 . شود ی م   کشته   سوم   مرتبه   در 

 

 
حقوق بشر    مرکز اسناد  -  225، ماده  ش1375،  کتاب پنجم قانون مجازات اسلامی، تهران  -  309

 در ایران 
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 و جادو   سحر   حد 

  عنوان  به   جامعه   در   را   آن   و  است   جادو   و   سحر   کارش   که   مسلمانی :   225-12  ماده 
 . است   قتل  به   محکوم   و  بوده   مرتد   حکم   در  نماید   می   ترویج  ای فرقه   یا   حرفه 

 
 تعزیر 

را    مجرمین و اجرای حدود   تعزیر   اسلامی   جمهوری   ساسی ا قانون    156از اصل    4بند  
قوانین و    این قانون نیز مقرر داشته که کلیه   4  داده است، در اصلِ   قضائیه قرار   وظیفه قوه 

قانون مجازات    12باید بر اساس موازین اسلامی باشد. درماده    مقررات مدنی، جزایی 
نیز در   بیان شده و تعریف حد   های مقرر در این قانون اسلامی حدود در زمرهِ مجازات 

  ی اسلام جمهوری    حدود   مجازات   قانون )در ضمائم، نگاه کنید به    .آمده است   13ماده  
 ( 1392/  02/  01  مصوب

  



 

 
 

  


